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SEOWO OD REDAKCIJI

Witamy na tamach PRETEKSTOW. Spotykamy sig
po dtuzszej przerwie, spowodowanej nowym sposobem
przygotowania i drukowania naszego  czasopisma.
PRETEKSTY beda od teraz wydawane profesjonalnie,
w drukarni (co wymaga troche innego przygotowania nume-
ru do druku i wigkszej sumy pieniedzy), w naktadzie 500
a nie, jak byto dotychczas, 70 egzemplarzy. Mamy nadzieje,
ze te zmiany poprawia dostepno$¢ pisma ijego wyglad.

W kwietniowym numerze publikujemy siedem artykutéw
o bardzo réznej, jak zwykle, tematyce. Studenci naszego
instytutu maja rézne zainteresowania i zajmuja si¢ réznymi
problemami, moga da¢ temu wyraz np.: na spotkaniach Kota
Naukowego Studentéw Filozofii czy na naszych tamach.
Z obu mozliwosci skorzystat autor Motywow gnostyckich
i buddyjskich w filozofii Artura Schopenhauera, Michat
Wendland, jego tekst moze wigc by¢ znany czytelnikom,
ktorzy stuchali go na spotkaniu Kota. Autorem kolejnego
artykutu, nawiazujacego troche tematyka do tego odczytu,
jest Wiestaw Matecki, piszacy o pesymizmie Mariana
Zdziechowskiego. Najmtodszy debiutant na naszych famach
to Rafal Tyranowski. Jego Fenomenologiczne tropy dekon-
strukcji Jacques'a Derridy i tekst jego starszego kolegi,
Piotra Maksymiuka, traktuja, kazdy z innej perspektywy,
o Derridianskiej dekonstrukcji. Zupetnie inny obszar rozwa-
7zan przedstawia praca Natalii Mikulewicz, opatrzona szcze-
gbélnym zdjeciem (sami si¢ przekonajcie). Ciemne odblaski
wewnetrznych dotknie¢ to préoba zinterpretowania perfor-
mance, ktore odbyto si¢ w Zielonej Gérze, a ktérego autorka
i bohaterka byta studentka II roku Instytutu Sztuki i Kultury
WSP. Kontrowersyjno$¢ samego wydarzenia utrwalona na
fotografii spowodowata, ze autorka zdjecia, udostgpniajac



nam prawa do jego wydrukowania, zastrzegla, by nie poda-
wano jej nazwiska. Mniej by¢ moze kontrowersyjnym tema-
tem zajat si¢ Mikotaj Iwanski, tytut jego artykut Powinnosci
religijnego chrzescijanina w dobie Swieckiego chrzescijari-
stwa moOwi sam za siebie, z jakim problemem mamy do
czynienia. Ostatni juz tekst, Lek globalnego swiata, traktuje
o temacie czesto poruszanym w mediach. Autorka, Beata
Kilichowska prowadzi dialog z ksiazka Zygmunta Bauma-
na, Globalizacja, i probuje pokaza¢ konsekwencje procesu
globalizacji.
Tyle nasi autorzy. Mamy nadziej¢, ze bedzie ich wigcej
w nastepnych numerach. Zapraszamy wszystkich do wspot-
pracy, pisania tekstéw czy pomocy przy sktadzie. Przypo-
minamy, ze warunkiem koniecznym przyjecia tekstu
do druku jest opatrzenie go recenzja pracownika Instytutu
Filozofii, doktora, doktora hab. lub profesora, oraz rozsadna
objetos¢. Tematyka nie jest ograniczona. Czekamy na teksty
(kontakt podany jest na tablicy Kota Naukowego) i zyczymy
interesujacej lektury.
Redakcja

Agata Mergler, Beata Kilichowska



Michat Wendland

MOTYWY GNOSTYCKIE I BUDDYJSKIE
W FILOZOFII ARTURA SCHOPENHAUERA*

Gdyby najpierwszym i bezposrednim ce-
lem naszego Zycia nie byto cierpienie, to
nasze istnienie bytoby czyms najbardziej
bezcelowym w swiecie.

A. Schopenhauer

1. Wstep

Klimat intelektualny filozofii Artura Schopenhauera
(1788 - 1860) zakorzeniony jest nie tylko w mysli Platona,
Kanta i Hegla, lecz przynajmniej rownie gtgboko w $wiato-
pogladzie gnostyckim jak tez w systemach religijno-
filozoficznych Wschodu, zwtaszcza zas w buddyzmie.

To teza niewatpliwie kontrowersyjna i wydawaé by sie
mogto - nazbyt radykalnie sformutowana. Czy sa dowody,
ktérymi mozna ja podeprzeé¢? Coéz, w dzieltach samego
Schopenhauera nie odnajdziemy zadnych bezposrednich
odwotan do gnostycyzmu, natomiast zawarte w nich watki
buddyjskie wielu znawcéw przedmiotu uwaza za jedynie
powierzchowne i, bedace wynikiem nadinterpretacji, nawia-
zania do pewnych zasad mysli starozytnych Indii. Nie mniej
wydaje si¢, ze po wnikliwszej analizie tre$ci najwazniej-
szych pism Schopenhauera (Swiat jako wola i przedstawienie,
Parerga und Paralipomena ) wtasnie takie redukcjonistyczne
i minimalistyczne stanowisko trudne bedzie do utrzymania,
podczas gdy ujecie hermeneutyczne pozwala na dotarcie

* tekst recenzowany przez pana dra Artura Jocza



Michat Wendland

do gtebszej, wielowymiarowej struktury filozofii frankfurc-
kiego pesymisty - a to oznacza miedzy innymi odswiezenie
recepcji jego pogladéw i odczytanie ich w perspektywie
duzo szerszej, niz si¢ to czyni¢ przyjeto. Problem sprowadza
sie do pytania o inspiracje Schopenhauera - otéz przyjmujac
pozycje minimalistyczna(jak np. wybitny znawca jego filo-
zofii, prof. Jan Garewicz) uznajemy, iz pomimo niewatpli-
wej erudycji i bardzo szerokiego zakresu wyksztatcenia in-
teresujacego nas mysliciela, jego filozofia stanowi ni mniej
ni wiecej jak tylko jedna z proponowanych przez klasyczna
filozofie niemiecka wersji rozwiniecia mys$li I. Kanta i to
w atmosferze ostrej polemiki z konkurencyjnymi propozy-
cjami Fichtego i Hegla. Warto jednak mieé¢ na uwadze,
iz taki minimalizm czgsto uniemozliwia prawidtowe odczy-
tanie koncepcji czy nawet catosci pogladéw danego filozofa
- los taki przez wiele lat ciazyt na postaci Fryderyka Nie-
tzschego, bezdyskusyjnie uznawanego za koryfeusza ide-
ologii nazistowskiej, immoraliste, irracjonaliste i wojujace-
go ateiste. Dopiero nowatorskie interpretacje Heideggera,
a zwtaszcza niektorych postmodernistéw (gtéwnie Deleu-
ze'a i Klossowski'ego) wyprowadzity mys$l ,,zabdjcy Boga”
z ideologicznej izolacji i pozwolity ujrzeé jej nowy wymiar.
Na podobne ,,wyzwolenie" czeka jednak ciagle inny wielki
filozof niemiecki, ktéremu zreszta sam Nietzsche bardzo
wiele zawdzigczat - mianowicie Arthur Schopenhauer. Jed-
na z nowych propozycji moze by¢ préba odczytania jego
dzieta przez pryzmat etyki buddyjskiej, co proponuje Mio-
donski. Natomiast w ujeciu najszerszym mozna moéowié
o postulacie obecnosci elementéw mysli zarazem gnostyc-
kiej i buddyjskiej, dowodzonym przez wykazanie znacza-
cych i nieprzypadkowych paralelizméw pomiedzy nimi
a tredcia Swiata jako woli i przedstawienia. W ujeciu tym
bedziemy traktowali my$l Schopenhauera jako zwarty sys-
tem filozoficzny rozciagajacy si¢ na: specyficzna metafizy-
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Motywy gnostyckie i buddyjskie wfilozofii Schopenhauera

ke, ontologie oraz etyke $ciS$le zwiazana z ksztattem dwdch
poprzednich.

Problem wtasciwej i sprawiedliwej oceny filozofii Scho-
penhauera nie jest bynajmniej mtody - juz w rok po wyda-
niu jego fundamentalnego dzieta (1819) krytycy (J. Herbart,
F. Beneke) odkryli, jak pisze prof. Garewicz, ,,sprzecznosci
tak jaskrawe, Ze w konkluzji odmowiono Schopenhauerowi
w ogole miejsca w filozofii, przyznajqc mu trwatq pozycjq tylko
w dziejach literatury niemieckiej. Jako system filozofiq Scho-
penhauera mozna byfo tylko przyjaé lub odrzucié w catosci,
do ulepszen siq nie nadawata " .

Coz, nalezy przyznaé, ze sam filozof nie byl zaintereso-
wany zadnymi poprawkami ani ulepszeniami - w jego prze-
konaniu filozofia nie jest li tylko dziedzina wiedzy spekula-
tywnej niosacej pewne informacje na temat struktury tego,
cOo nazywamy rzeczywistoscia; w jego przekonaniu zawiera
ona prawdy wieczyste i donioste, przez niego wlasnie od-
kryte, co wigcej - dostepne tylko nielicznemu gronu wy-
brancéw, okreslanych przezen jako geniusze. Niejednokrot-
nie podkreslat elitarnos¢ swojej koncepcji uznajac przy tym,
ze zawiera ona co$ wi¢cej anizeli tylko zbidr lepiej lub go-
rzej vargumentowanych teorii - ze zawiera Prawde. Scho-
penhauer byt, by¢ moze, jednym z ostatnich wielkich filozo-
fow, wusitujacych stworzy¢ mysl zaspokajajaca potrzeby
nie tylko czysto intelektualne, ale tacznie z nimi takze du-
chowe 1 egzystencjalne. Krytykujac bezlitosSnie zardéwno
Kanta, Hegla jak i Fichtego, chciat poda¢ zwarty system
wiedzy, bedacej suma odpowiedzi na wszystkie pytania za-
dawane przez istote ludzka, a wiec nie tyle ,,wiedza" jest
w jego ujeciu celem filozofa, ile raczej swoiscie rozumiana
gnoza. Owa suma nie jest wszak takim systemem, jaki pro-
jektowali wtasnie Hegel i Kant. Réznica zdaje si¢ polegaé
przede wszystkim na szerokos$ci zakresu zréodtowego mate-

1]. Garewicz, Schopenhauer, WP, Warszawa 2000, str. 11
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riatu kulturowego, literackiego, a w szczegdlnosci religijne-
go 1 filozoficznego, jakim dysponowali owi giganci nie-
mieckiej filozofii - Kant i Hegel rozpoczynaja swoja speku-
latywna droge w klimacie dominujacym w racjonalistycz-
nej, dualistycznej filozofii nowozytnej Europy, w takim
duchu prowadza wywod i doprowadzaja do konca uznajac
za zamkniety. Schopenhauer czyni podobnie,
ale korzenie, z ktorych wyrasta gmach jego dzieta wzboga-
cone zostaja o konkretne motywy znamienne dla kultury
Bliskiego oraz dalekiego Wschodu i dopiero w relacji z nimi
kanoniczne tezy catej zachodniej filozofii od Platona poczy-
najac zyskuja nowy poblask. Co prawda nie czyni tego
wprost i nie jaka$ wielka synteza stanowi zamierzenie i cel
jego filozofii, niemniej analizujac $ciezki, ktérymi mysl
jego podaza, nie mozemy nie ulec wrazeniu, iz mysSliciel
pragnie odkry¢ uniwersalna grnosis, aletheia, philosophia
perennis Yaczaca intelektualna teori¢ z egzystencjalna prak-
tyka i zblizajac si¢ w ten sposdéb do starozytnej tradycji
znamiennej dla Platona, Arystotelesa, Epikura. , Postanowi-
tem wskazal tu, jak naley czytaé tq ksiazka, by w miarq
mozliwosci jq zrozumiec¢”, pisze Schopenhauer w przedmo-
wie do pierwszego wydania swego Swiata jako woli i przed-
stawienia. ,,Ma ona przekazad jednq jedynq mysl. Ale mimo
catego wysitku nie znalaztem do jej wytoZenia krotszej drogi
niz cata ta ksiqzka. Tq mysl uwazam za cos, czego szukano
bardzo dtugo pod nazwaq filozofii i czego znalezienie ludzie z
historycznym  wyksztatceniem uwazali za rownie niemoZliwe,
jak odkrycie kamienia madrosci(...) "

Jest wiec Schopenhauer przekonany o doniostosci swojej
koncepcji: owa filozofia wieczysta, bedaca ,jedna jedyna
mysla" (umieszczona w przestrzeni filozoficznego tekstu)
ma by¢ poszukiwana przez ludzko$¢ gnosis, do ktorej,
wbrew powszechnemu mniemaniu adwersarzy, mozna jed-

4 A Schopenhauer, Swiatjako wola i przedstawienie, t. 1, str.3
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nak znalez¢ droge.

Na czym miataby polega¢ gnoza Schopenhauerowska?
Jakimi aksjomatami stara si¢ on podeprzeé jej uzasadnienie
i, co szczegdlnie wazne, do jakich wczesniejszych tradycji
filozoficznych nawiazuje w swoich poszukiwaniach twodrca
Parerga und Paralipomena! Faktem jest, ze w odniesieniu
postulatow Schopenhauerowskiego systemu do odpowied-
nich tez systemow Kanta i Hegla napotykamy na wyzej
wspomniane sprzeczno$ci i musimy uznaé¢ go jako cato$é
za niespojny, kruchy i podatny na krytyke (co notabene na-
stapito zaraz po ukazaniu si¢ Swiatajako...); ale czy powin-
no dyskredytowaé to sama zawarta w nim koncepcje tylko
ze wzgledu na jej sprzecznosci z pogladami tworcoéw Feno-
menologii ducha 1 Krytyki czystego rozumu'?> W najgorszym
razie winnis§my rozpatrzy¢ przynajmniej zrédta mysli gdan-
skiego pesymisty poszukujac inspiracji w taki sposob, ktory
lepiej naswietli nam jej podstawowe przestanie, w takim
bowiem $wietle Schopenhauer okaze si¢ jedynym godnym
nowozytnym spadkobierca bogatej tradycji siegajacej az do
mys$li Plotyna, gnostykéw, Jakuba Boehmego na gruncie
kultury Zachodu, a jednoczes$nie jednym z niewielu sku-
tecznych zwolennikdéw czerpania z niektorych aspektow
tradycji Wschodu w odwotaniu do religii starozytnych Indii
oraz $wiatopogladu buddyjskiego.

2. Pytanie o inspiracje Schopenhauera.

Spostrzegajac, iz Schopenhauer urodzit si¢ rok przed
wybuchem Rewolucji Francuskiej, jesteSmy w stanie podjaé
probe osadzenia go w konkretnej rzeczywisto$ci spoteczno
-kulturowej i okredli¢ nurty mys$lowe, jakim ulegat wy-
ksztatcajac wtasny system. Jego zycie i twoérczosé przypada-
ja na okres najpelniejszego rozwoju literatury, sztuki
i filozofii doby romantyzmu. Po przeprowadzce rodziny
Schopenhaueréw z Gdanska do Hamburga, Artur ksztatcony
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byt przez rodzicéw, a zwtaszcza matke, Johanne, na ,,oby-
watela §wiata" -juz jako dziecko wiele podrézowat prowa-
dzac przy tym interesujace pamietniki. W roku 1806, rodzi-
na przeniosta si¢ do Weimaru, ktéry byt wéwczas centrum,
Swiatynia niemieckiego romantyzmu; to tutaj mieszkat
i tworzyt sam Goethe. Pani Schopenhauer, osoba $wiatta
i sama zajmujaca si¢ twoérczoscia literacka, prowadzita
w Weimarze salon, w ktorym préocz Goethego - przyjaciela
rodziny - bywali takze Wieland, bracia Grimm, Meyer,
Schleglowie i wielu innych koryfeuszy romantyzmu nie-
mieckiego. Bezposredni kontakt z wybitnymi myslicielami,
filozofami i literatami bez watpienia miat znacznie dla roz-
woju Arthura; to podczas rozmowy z Wielandem przekonat
sie on ostatecznie o potrzebie studiéw filozoficznych (,,Zycie
Jest ktopotliwg sprawq; dlatego, abyje znies¢, zamierzam roz-
mysila¢ o nim"). Jednak edukacje rozpoczat od studiow me-
dycznych w Getyndze, nie ograniczajac si¢ ani do przyrodo-
znawstwa ani do nauk humanistycznych. Stuchat wyktadéw
z medycyny, fizyki, chemii, psychologii, mineralogii, ichtio-
logii, etnografii, matematyki, historii wypraw krzyzowych,
logiki, botaniki, historii Niemiec, astronomii, anatomii po-
réwnawczej moézgu, antropologii... A na wakacje powracat
do domu, by obcowaé z najwybitniejszymi umystami swej
epoki. Bez watpienia Schopenhauer byt jednym z najlepiej
wyksztatconych filozoféw europejskich i chyba najwszech-
stronniejszym erudyta swoich czaséw - znal takze szes$é
jezykéw obcych.

Jego kontakt z oOwczesna filozofia miat jednak przede
wszystkim krytyczny charakter. Przybywszy do Berlina
na przetomie 1810 i 1811 r. zapoznat si¢ z systemem Hegla,
uczeszcezat na wyktady Fichtego i Schleiermachera, wniknat
takze w dzieta Platona i Kanta. O ile jednak kontakt z np.
Goethem i Wielandem by} owocny (w 1816 r. napisat wraz
z Goethem rozprawe Ober das Sehen und die Farben), to jed-

14



Motywy gnostyckie i buddyjskie w filozofii Schopenhauera

nak Schopenhauer nie potrafit podporzadkowaé si¢ uniwer-
syteckiemu dyktatowi Hegla, o ktéorym powiedziat, ze jego
system ,,w 3/4 to czysty bezsens, a w 1/4 skorumpowane pomy-
sty". Podobny byt zreszta jego stosunek do Fichtego, sporo
zawdzigeczal natomiast Schellingowi. Natomiast w 1813 r.
spotkat Friedricha Maiera, wybitnego indologa i orientaliste,
ktory zaszczepit w nim trwala fascynacje kultura, religia
i filozofia Dalekiego Wschodu, a zwtaszcza Indii. Przy ca-
tym swym poswieceniu dla nauk przyrodniczych zaczat
takze wykazywaé giebokie zainteresowanie szeroko pojeta
duchowoscia - siega wiec do dziet wielkich mistykéw nie-
mieckich (Johanna Taulera, Mistrza Eckharta, Mikotaja
z Kuzy, a zwtaszcza Jakuba Boehmego, ktérego kosmologia
mie¢ bedzie znaczny wpltyw na jego wlasna metafizyke).
Czyta nie tylko Novalisa i Schellinga, ale takze Upaniszady,
Bhagavadigte i pionierskie prace F. Schlegla na temat Indii.

Jak widzimy ksztatcac sig¢, przyszty filozof korzystat
przynajmniej z czterech zrédet inspiracji: do najwazniej-
szych nalezy nurt romantyzmu i bezpos$redni wplyw naj-
wiekszych jego przedstawicieli, nast¢pnie fascynacja na-
ukami przyrodniczymi (gtéwnie w duchu Schellinga), dalej
dzieta mistyczne i cata tradycja pietstyczna (P. Spener, J.
II. Runge, M. Claudius), a wreszcie kultura Wschodu -
zwtaszcza buddyzm i hinduizm.

Warto zauwazyé, ze cho¢ zwiazki Schopenhauera z ro-
mantyzmem wydaja si¢ niekwestionowane i ogdlnie przyj-
muje si¢, ze filozofia jego stanowi ni mniej ni wigcej jak
tylko jedno z odbi¢ édwczesnego swiatopogladu (co po gteb-
szym namys$le wcale nie jest jednak takie oczywiste), to na
0got pomija sie i lekcewazy stosunki taczace autora Swiata
jako woli i przedstawienia z tradycja buddyjska i gnostycka
traktujac obecne w pismach Schopenhauera liczne odwota-
nia do nich jako przyktady powszechnej dla romantyzmu
fascynacji Orientem i nic ponad to. Sam prof. Garewicz
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stwierdza: ,, Co sie tyczy filozofii indyjskiej — przedmiotu zainte-
resowania niemal wszystkich romantykow niemieckich - to
Schopenhauer powotywat sie wprawdzie na nici wielokrotnie,
poznat jq jednak stosunkowo pozno i z drugiej reki. Mozna te?
mowic raczej o wptywie pewnych obiegowych wyobrazen o tej
filozofii najego poglady niz o autentycznej inspiracja ".

A jednak zagtebiajac sie w lekture pism Schopenhauera
odnosimy wrazenie, ze przeciez mamy tutaj do czynienia
z inspiracja, co prawda nie wprost, niemniej bardzo wyraz-
na! Co wigcej, ogdlny zarys jego koncepcji w sposéb trudny
do przeoczenia koresponduje z ogdtem Swiatopogladu, ide-
ologii i religijno$ci gnostykéw, a jednoczesnie wplyw, jaki
rzekomo wywierat na autora Parerga... romantyzm, w filo-
zofii z Heglem i Fichtem na czele, wcale nie okazuje si¢ by¢
az tak bardzo wyraznym, jak by si¢ wydawato. Sam Scho-
penhauer czesto wyrazat sie o nim réwnie krytycznie, co o
samym Heglu. Owszem, jako mtody student zaliczat si¢ bez
watpienia do grona mtodych romantykéw, odbywat podréze
do Anglii i do Wtoch (,,mekka" romantykéw), ale przyj-
rzyjmy si¢ jednej z jego mtodzienczych wypowiedzi przyta-
czanych przez Miodonskiego. ,, W siedemnastym roku Zycia,
bez jakiejkolwiek uczonej wiedzy, ogarneto mnie cierpienie Zycia,
podobnie jak Budde w jego mtodosci, ktory rozpoznat chorobe,
staros¢, bol i smierc (...) Mdj rezultat byt taki, Ze swiat nie moze
by¢ dzietem doskonatej istoty, lecz diabta, ktory powotat stworze-
nia do bytu, aby rozkoszowac sie widokiem ich meczarni' . Jak
widzimy w wypowiedzi relacjonujacej przezycia siedemna-
stolatka nie odnajdujemy typowo romantycznych wzorcéw
werterowskich czy konradowskich - , Weltschmerz” jest
tutaj odnoszony do przebudzenia Buddy, konkluzje za$ maja
charakter wybitnie gnostycki... Wydaje si¢, ze nalezy podacé

*J. Garewicz, Schopenhauer..., str. 21
“ cyt. za: Miodonski, Wprowadzenie dofilozojii Arthura Schopenhauera,
str. 15
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ponownej rewizji dzieto i sume mys$li Schopenhauera szuka-
jac nawiazan i odniesienn do buddyzmu i gnostycyzmu wta-
$nie, a wtedy by¢ moze bedziemy w stanie lepiej zrozumieé
jej naczelne aksjomaty.

Wedle obiegowych i, w duzej mierze, szkodliwych opinii
filozofia Schopenhauera to tylko eklektyczny zbidér ateizmu,
pesymizmu i nihilizmu wspartych kilkoma przetworzonymi
teoriami epistemologicznymi Kanta i przesycony amatorska
fascynacja Wschodem... To opinia krzywdzaca. Pamictaj-
my, ze takze Nietzsche jeszcze okoto trzydziestu lat temu
pozostawal w swoistej izolacji podejrzewany o zwiazki
z ideologia nazistowska, oskarzany o propagowanie immo-
ralizmu, relatywizmu, irracjonalizmu i wojujacego ateizmu;
dzi$ jednak Nietzsche tryumfalnie wyszedt z cienia - wszak
nadal pozostaje w nim filozof, ktéry na samego Nietzschego
miat przeciez wptyw ogromny - Arthur Schopenhauer. Spo-
gladajac wiec na jego dorobek filozoficzny pod katem po-
zornie ukrytych inspiracji by¢é moze uda si¢ nam dostrzec
nowszy, bardziej prawdziwy obraz jego dzieta i z czasem
doprowadzi¢ do rehabilitacji wielkiego mysliciela.

Abstrahujac od inspiracji Kantowskich i Heglowskich
skupimy sie¢ zatem przede wszystkim na ontologii i etyce
Schopenhauera poszukujac motywow gnostyckich w onto-
logii i epistemologii, oraz, co moze by¢ nawet bardziej jesz-
cze oczywiste - najego etyce wspdtczucia i negowania woli
zycia wzbogaconej o motywy buddyjskie i hinduistyczne.

3. Swiatjako przedstawienie i wola
,, Swiat jest moim przedstawieniem — jest to prawda, ktdra
obowiqzuje w odniesieniu do kaZdej Zywej i poznajqcej istoty,
chociai tylko cztowiek moZejq przywies¢ do refleksyjnej, abs-
trakcyjnej swiadomosci (...) Staje sie wtedy dla niego wyraZne i
pewne, Ze nie zna Zadnego storica ani Zadnej ziemi, lecz tylko
oko, ktore widzi storice, reke, kitdra czuje ziemie; Ze swiat, ktory
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go otacza, istnieje tylko jako przedstawienie, tj. wylqcznie w
odniesieniu do czegos innego, czegos przedstawionego, czym
Jjest on sam"? Tak brzmia pierwsze stowa Swiata jako woli i
przedstawienia.

Analizujac owo stynne stwierdzenie musimy by¢ $wia-
domi glebokiego wptywu Kanta na mys$l Schopenhauera.
»Najwieksza zastugqg Kantajest odroZnienie zjawiska od rzeczy
samej w sobie — przez wykazanie, Ze miedzy rzeczami a nami
stoi jeszcze zawsze intelekt i dlatego nie mozna poznacd, czym
mogtyby byc¢ same w sobie " , pisze filozof w aneksie do swe-
go dzieta, poswicconym krytyce filozofii Kanta. Zwraca
jednoczesdnie uwage, ze rzeczywistos¢ jako dwoistosé zto-
zona ze sfery noumenalnej oraz fenomenalnej postulowat
takze Platon, oraz indyjskie Wedy. ,, Tq samq prawde, ukaza-
nq znowu zupetnie inaczej, jest tez nauka o Mai, jedna z naj-
wazniejszych nauk w Wedach i Puranach, gdzie nie rozumie sie
takze przez niq nic innego, niz to, co Kant nazywa zjawiskiem w
przeciwieristwie do rzeczy samej w sobie, albowiem jako dzieto
Mai wymienia sie w niej nasz wtasnie, widomy swiat, w ktorym
yjmy, czar wywotany, nietrwatly, nieistotny sam przez sie, po-
rownywalnym ze ztudzeniem optycznym i snem, zastone okrywa-
Jjaca ludzkq swiadomosé, coS, o czym rownie prawdziwie jak i
fatszywie moZna powiedzied, Ze istnieje i nie istnieje” .

Podobnie wiec jak w Wedach, u Platona i u Kanta, takze
w filozofii Schopenahuera okre$lany jest fenomen jako pro-
dukt poznajacego podmiotu. Mysliciel szczegdlnie mocno
akcentuje nierozrywalna relacje splatajaca podmiot poznaja-
cy z przedmiotem poznania - , Nie ma podmiotu bez przed-
miotu, nie ma przedmiotu bez podmiotu”; co jednak nie jest
jeszcze réownoznaczne z jaka$ forma solipsyzmu - Schopen-
hauer gtosi przeciez idealizm transcendentalny i nie uznaje

> A. Schopenhauer, Swiat jako..., t. 1, str. 32
* tamze str. 628
7 tamze str. 630
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subiektywizmu tak dalece posunig¢tego, jak np. u Berkeley'a.
Swiat jako przedstawienie nie jest bowiem niematerialny,
wykazuje zasadnicza realno$¢ empiryczna takze poza pod-
miotem, ale jednoczesnie jest od niego, jako przedmiot, uza-
lezniony i, co wazne, vice versa. Istotne jest tutaj to,
ze, jak i u Kanta, $wiat jako przedstawienie (Yorstellung)
jest udostepniony podmiotowi w poznaniu tylko jako feno-
men, fonna zewnegtrzna, natomiast podstawowe cechy
przedmiotéw przedstawienia (Garewicz wymienia tu wie-
lo$¢, ruchliwos$¢ i zmienno$¢) odnosza si¢ w pewnej mierze
do nauki Platona o dychotomii $wiata idealnego i $wiata
bytéw materialnych, zmiennych bedacych tylko ,,cieniami”
bytéw trwatych, metafizycznych idei.

Prowadzac rozwazania nad fenomenalna strefa $wiata
przedmiotow przedstawienia (czym jednak nie bedziemy sig
teraz blizej zajmowali) Schopenhauer, jak widaé, pozostaje
pod silnym wplywem wtasnie Platona i Kanta, jednak naj-
bardziej interesujace wydaje si¢ to, co ma do powiedzenia
o drugim aspekcie istnienia $wiata - a mianowicie $wiata
jako woli {Wille). Swiat wedtug Schopenhauera istnieje bo-
wiem réwnoczesnie, paralelnie w dwdéch réwnolegtych po-
staciach wzajemnie niesprzecznych - przypomina on pro-
mien $wiatla bedacy zarazem i czastka i fala - dopiero
w akcie poznania §wiata nadana zostaje mu realno$é ,,czast-
ki" (przedstawienie) lub ,fali" (wola); wtasnie koncepcja
Swiata jako woli wykazuje, jak zobaczymy, znaczace i nie-
mozliwe do zlekcewazenia zwiazki z ontologia gnostycka.

Jeden $wiat, jedna rzeczywisto$¢ okazuje siec mieé dwie
sfery, dwa oblicza, dwie strony. Nie oznacza to, jakoby
obok siebie istniaty jakie§ dwa odrebne ontologicznie §wiaty
(jak u Platona) - dwoisto$¢ rzeczywisto$ci dana jest pod-
miotowi w doswiadczeniu, w samym procesie poznawania.
Kant rowniez podzielit $wiat na sfer¢ fenomenu i transcen-
dentnego noumenu. A Schopenhauer chce is¢ dalej, wyru-
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szajac doktadnie z tego punktu, w ktérym Kant skonczyt,
i pyta w jaki sposob (w doswiadczeniu) noumen przechodzi
w fenomen. Nie uwaza, jakoby sam noumen mogt zostaé
bezposrednio poznany, poznana moze jednak by¢ zasada
swoistej emanacji fenomenu z noumenu, co, jak zobaczymy,
bedzie miato wptyw na ksztalt Schopenhauerowskiej etyki
i estetyki. ,, BodZcem do dalszego badania jest wtasnie to, i7 nie
wystarcza nam wiedzie¢, Ze mamy przedstawienia, Ze sq one
takie a takie i Ze zwiqzek ich przebiega wedtug takich to a takich
praw"” - a do tego wlasnie punktu doszedt Kant. ,, Chcemy
znac znaczenie tych przedstawien: pytamy, czy swiat ten nie jest
niczym wiecej niz przedstawieniem (...) czy tez jest czyms innym
Jeszcze, czyms ponad to i czym w takim razie jest. (...) Widzimy
tujuz, Ze od zewngtr; nigdy nie zdotamy dotrzeé do istoty
rzeczy: jakkolwiek by badad, nie uzyska sie niczego procz obra-
zow i nazw. Przypomina to kogos, kto obchodzi wkoto zamek,
szukajqc daremnie wejscia i szkicujqc tymczasem fasady. A jed-
nak jest to droga, ktorq poszli przede wing wszyscy filozofo-
wie”. Intencje mysliciela sa jasne: pragnie on dowiedzieé
sie, czym wiecej, anizeli tylko przedstawieniem przedmio-
tow jest $wiat i nie zamierza w tym celu stosowa¢ metod
swych poprzednikdw, ktoére okazaty sie zupeinie biedne
i nieskuteczne - sam Schopenhauer zdaje si¢ dysponowacd
owa tak dtugo poszukiwana Wiedza o drugiej, pozafenome-
nalnej stronie rzeczywistosci. (Przy czym powinniSmy pa-
mictaé, ze on sam nigdy nie pragnat rozwaza¢ samego no-
umenu, co uznal za niemozliwe, ale raczej wyjasni¢ jego
faktyczna role w procesie powstawania zjawiska i tym sa-
mym usankcjonowaé jego wptyw na obraz $wiata dawany
nam w do$wiadczeniu).

Schopenhauer uwaza, ze to podmiot poznajacy bedacy
samodzielna jednostka, indywiduum (wiec cztowiek) dys-
ponuje swego rodzaju kluczem do wgladu w , najgtebszq,

¥ tamze str. 171-172
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niezrozumiatq istote przejawow i dziatar swego ciata’”. ,, Pod-
miotowi poznania, ktory pojawia sie jako jednostka, dany jest
klucz do zagadki, a klucz ten zwie sie: wola. I tylko to stowo daje
mu klucz dojego wtasnego pojawienia sie, objawia mu znacze-
nie, pokazuje mu wewnetrzny mechanizmjego istoty, jego czy-
now, jego ruchow"” .

Jak rozumieé pojecie woli u Schopenhauera? Miodonski
sugeruje, ze $wiat jako wola oznacza wtadnie $wiat z per-
spektywy noumenu, ,tym samym jest niezaleiny od wszelkich
uwarunkowani, okreslonych miarq czasu, przestrzeni i przyczy-
nowosci”. Wola jest immanentnie zawarta w strukturze,
w ciele podmiotu i daje zna¢ o sobie przez zaréwno jego
dziatanie jak i samopoznanie - wola wolna jest od reguty
podstawy dostatecznej, wolna od wszelkiej wielo$ci, jedna -
jest jednosciq - wolna od czasowos$ci i przestrzennosci, po-
za moZliwosciq wielosci. W sensie nie tylko epistemologicz-
nym, ale i ontologicznym, wola zdaje si¢ by¢ rozumiana
jako zarodek (Keim), niezmienny, trwaty i wiecznie odra-
dzajacy si¢ element rzeczywisto$ci metafizycznej, ktérego
emanacje staja si¢ przemijajacymi i przestrzennymi przed-
miotami w $§wiecie (6w proces emanacji nazywa Schopen-
hauer principium individuationis — zasada uprzedmiotowie-
nia), a ktéry jednoczesnie podtrzymuje ontologiczny i egzy-
stencjalny status §wiata przedstawienn na mocy swojej samo-
istnosci. Z pewnego punktu widzenia mozna ujmowaé wolg
jako idealna arche, prasubstancj¢ $wiata.

Mogtoby si¢ wydawaé, ze takie rozumienie woli bliskie
jest gtéownie mysli Lessinga lub Herdera - argumentowali
oni trwatos$¢ i ciagtos¢ procesow przyrodniczych wptywem
owego zarodka - wiecznego i stale odradzajacego si¢ ducha
natury, ale to prawdopodobnie tylko jedno z pobocznych
zrodet inspiracji. Przyjrzyjmy si¢ jeszcze kluczowemu dla
Schopenhauera pojeciu uprzedmiotowienia woli wedle prin-

’ tamze str. 173
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cipium individuationis, a wdwczas jasna stanie si¢ trwata
obecno$¢ watkéw plotynskich (przynajmniej na rowni
z platonskimi) i zwtaszcza gnostyckich w proponowanej
przez gdanskiego mysliciela metafizyce i ontologii.

Zadajac sobie pytanie o relacje pomig¢dzy noumenalnym
wymiarem woli a fenomenalna sfera przedmiotéw jako
przedstawienn Schopenhauer zastanawia si¢ nad mozliwo$cia
obiektywizacji woli i owego subtelnego przejscia noumenu
w fenomen w doswiadczeniu danym podmiotowi. Jak juz
bowiem zauwazyliSmy, wola sama w sobie lezy poza kate-
goriami czasoprzestrzennymi, wymyka si¢ regule podstawy
dostatecznej, Garewicza jest ona dazeniem jako czynno$cia
bez przedmiotu i bez podmiotu -jakze wicc wola moze byé
owym kluczem do poznania specyfiki rzeczywistosci poza-
fenomenalnej? Otéz Schopenhauera nie interesuje tak bar-
dzo wola sama w sobie, lecz przede wszystkim wola
uprzedmiotowiona, a wigc wola immanentnie zawarta
w przedmiotach przedstawieniach, sprowadzona do czaso-
wosci 1 przestrzenno$ci, nacechowana indywidualnoscia,
ktorej nie miataby jako wola w perspektywie noumenalnej.
Wola zatem przechodzi z wymiaru noumenu w wymiar zja-
wiska i jako takie obecna jest w $wiecie rownolegle
do przedstawienia, a nawet w nim zawarta. Podmiot pozna-
nia okazuje si¢ by¢ takze podmiotem woli, a jednocze$nie
przedmiot poznania - przedmiotem woli.

W tym momencie powinni$my zadaé sobie pytanie
o zwiazek tych ustalenn z tradycja filozoficzna i poszukaé ich
prawdopodobnych zrédet - skojarzenie ze soba mysli Scho-
penhauera i tych pradéw kulturowych, ktére maja z nia naj-
wiecej wspdlnego powinno uczynié poglady frankfurckiego
samotnika bardziej przejrzystymi.

Juz sam Schopenhauerowski postulat préby dotarcia
do wiedzy droga zasadniczo odmienna od tych, ktérymi
podazali jego poprzednicy filozofowie, a u konca ktorej
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spodziewamy si¢ znalez¢ Wiedze o dwoistej naturze pozna-
nia majacej mie¢ wplyw na optymalna postawe moralna
i ktorej aksjomaty miatyby rosci¢ sobie prawo do regulowa-
nia $wiatopogladu jednostki, nasuwa skojarzenia z podob-
nymi postulatami wysunietymi po raz pierwszy na terenach
dzisiejszej Syrii, Palestyny i Turcji mniej wigcej na przeto-
mie I i II wieku ( wowczas wschodnie prowincje Imperium
Rzymskiego ) a okreslanymi ogdlnie mianem filozofii i reli-
gijnodci gnostyckiej. Gnostycyzm powstal na zasadzie syn-
tezy niektérych dogmatéw judaistycznych i wczesnochrze-
Scijanskich, taczyt pierwiastki eschatologiczne ze swoista
forma wiedzy ezoterycznej, a takze motywy orfickie i mi-
styke zydowsko - aleksandryjska, za$ wiedza owa {gnosis)
rozumiana byta jako oswiecenie udostepniajace zawartemu
w ciele (soma) pierwiastkowi boskiemu (pneuma) moznosé
uwolnienia si¢ z wigzdw materii i ponowne osiagnigcie ide-
alnej czystosci w swiecie duchowym. Gnostycyzm wprowa-
dza zasadnicze dualistyczne réznicowanie i wyrazne warto-
Sciowanie elementu cielesnego i duchowego - ciato i w 0go-
le materia (caty $wiat fizyczny) jest pojmowany jako ,,wig-
zienie", ,,grob", miejsce upadku tego, co czyste, boskie i
doskonate. Zdobycie petnej Wiedzy o tym faktycznym sta-
nie gwarantowa¢ miato zbawienie i zjednoczenie pneumy z
(pojmowana na ogdt na sposéb platoniski) ,,Jednia".

Wydaje sie, ze szczegdlnie jaskrawe zbieznoSci pomig-
dzy tezami Schopenhauera a pogladami gnostyckimi odnaj-
dziemy przygladajac si¢ rownoczesnie koncepcji uprzed-
miotowienia woli wedle zasady principium mdividuationis,
a nauczaniem o emanacji $wiata fizycznego z bytu doskona-
tego wraz (w odniesieniu tak do Schopenhauera jak i do
gnostykow) z konsekwencjami etycznymi tego faktu, na-
uczaniem zwlaszcza takich przedstawicieli gnozy jak Szy-
mon Mag z Samarii, Bazylides oraz Walentyn. Nie zaglebia-
jac sie w szczegdty tych nauk, mozemy stwierdzié,
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iz zasadniczym ich rdzeniem jest przeswiadczenie o istnie-
niu bytu doskonatego (,,Niezrodzony Ojciec Wszechrzeczy"
u Bazylidesa, Bythos - ozn. ,,Gtgbia" - u Walentyna,
a u Szymona - on sam...), ktéry skutkiem samopoznania
emanuje ze siebie kolejne (nizsze od siebie) stopnie bytu,
by w ostateczno$ci przyczynié¢ si¢ do kreacji materialnego
Swiata bedacego zarazem najnizszym szczeblem w owej
ontologicznej hierarchii. Myszor podsumowuje (na podsta-
wie ustalen kongresu w Messynie), iz ,,wspdlnym mianow-
nikiem" ideologii gnostyckiej jest pojecie upadku, degrada-
cji istoty doskonatej. ,,Ostateczny kres tej degradacji, czesto
nazywany ‘Sophia' lub 'Ennoia’, byt czynnikiem stworczym,
cho¢ nie zawsze bezposrednio, sSwiata widzialnego. ‘'Sophia’ lub
'Ennoiajest w swiecie i jednoczesnie pragnie sie z niego uwol-
ni¢" . Rozwijajac ta koncepcje gnostycy doszli do przeko-
nania, ze istoty ludzkie, jako jeden z elementow Swiata, za-
wieraja w sobie cze$¢ bostwa (w postaci duszy, pneumy),
ktéra czyni je nieSmiertelnymi i daje obietnic¢ odrodzenia
w doskonatej postaci. Jednak gnoza nie jest dostgpna
wszystkim - wiedze¢ o Bogu posiadaja tylko nieliczni wy-
brancy; niektére systemy gnostyckie (np. u Walentyna)
a takze manicheizm wyraznie wskazywaty, ze ludzie po-
zbawieni pierwiastka pneumatycznego ulegna unicestwie-
niu, a zbawienie przez oswiecenie osiagna tylko ci, ktérzy
beda prowadzili odpowiedni tryb zycia (co czgsto oznaczato
przybieranie skrajnosci od ascezy po wyuzdanie). Nawiazu-
jac do chrzescijanstwa gnostycy postrzegali $wiat duali-
stycznie jako swego rodzaju pole bitwy pomigdzy pier-
wiastkiem dobra a zltem {yide manicheizm) cze¢sto wierzac,
ze $wiat, w ktérym zyjemy jest dzietem ,,ztego demiurga”
i tylko przez uwolnienie si¢ z niego mozna pozyskaé szcze-
$cie wieczne.

"""W. Myszor, Na tropach tajemnej wiedzy, cyt. za: Jocz, Mistyka a
gnoza w mysli chrzescijariskiej, str, 13
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Teorig emanacji podejmuje i rozwija w 111 w. Plotyn, kté-
ry rowniez (cho¢ sam stara si¢ temu zaprzeczac), czerpie
z tradycji gnostyckiej. U podstaw filozofii Plotyna lezy za-
pozyczone od Platona (a moze i od pitagorejczykow) poje-
cie ,,Jednego”. ,,Jedno" jest doskonatoscia sama w sobie,
ktéra kontemplujac siebie tworzy (emanuje) swoje ,,odbicie”
(u Plotyna Umyst - Nous), ktére nie jest z nim tozsame, a w
ktérym ,,Jedno" oglada siebie. ,,Albowiem Jedno jako dosko-
nate przelato sie niejako i ten Jego nadmiar sprawit cos innego,
a to, co zaistniato, zwrocito sie ku Niemu i sie wypetnito i stato
sie Je widzqc, i tojest Umyst"”, czytamy w Enneadach. Nie
powinno by¢ zaskoczeniem, jezeli analizujac koncepcje
uprzedmiotowienia woli u Schopenhaurea natrafimy na re-
lacje taczaca ja z pogladami gnostykow i poniekad Plotyna.

Otéz Schopenhauer pisze, ze wola uprzedmiotawia si¢
(obiektywizuje) w $wiecie wychodzac ze swej amorficznej
bytno$ci samej w sobie i stajac si¢ immanentna w przedmio-
tach $wiata jako przedstawienia. Z wymiaru noumenalnego
wola wkracza w uprzedmiotowienie i okresla siebie narzu-
cajac sobie kategorie dostepne podmiotowi w do$wiadcze-
niu $wiata jako przedstawienia.

Wola w stanie czystym, noumenalnym ma u Schopen-
hauera podobne monistyczne atrybuty, jak Bythos Walenty-
na czy ,,Jedno" Plotyna. Cechuje¢ ja wiec przede wszystkim
jedno$¢ wtasnie. ,Jesli teraz tq rzeczq samaq w sobie jest wola
(...) to jesli rozpatrywad jq jako takq i w oderwaniu od jej zjawi-
ska, to leZy ona poza czasem i przestrzeniq, a zatem nie zna zad-
nej wielosci, czylijestj e d n a ; ale, jakjuz powiedziano, nie
tak, jak jednym jest indywiduum Ilub pojecie, lecz jak cos, czemu
obcy jest warunek mozliwosci wielosci,principium individuatio-
nis. Wielos¢ rzeczy w przestrzeni i czasie, ktore razem stanowiq
przedmiotowos¢, nie dotyczy wiec woli i pozostaje ona nie ba-
czqc na niq [wielo$¢ rzeczy| niepodzielna ".

" A. Schopenhauer, Swiat jako..., t. 1, str. 214
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W dalszym ciagu swych rozwazan dochodzi Schopen-
hauer do bardzo dla nas waznego zagadnienia uprzedmio-
towienia jednej woli, czyli jej swoistej pluralizacji. Otoz
jego zdaniem wola sama dazy do uprzedmiotowienia, samo-
okreslenia. ,, Przedmiot pojawia sie wtedy, kiedy wola przestaje
by¢ amorficzna i staje sie wolq okreslong”, pisze prof. Gare-
wicz. ,, Przez samookreslenie wola ulega zroznicowaniu. Jej
Jednos¢ przeksztatca sie w wielos¢, jej jednorodnos¢ — w rozno-
rodnosé. Powstaje swiat jednostkowych przedmiotow. Kazdy
z nich podlega zewnetrznym oddziatywaniom, kazdy teZ reaguje
na nie w specyficzny, sobie wtasciwy sposéb. W tej reakcji po-
Jawia sie dqzenie do wtasnych celow, czyli wola upostaciowiona
w danym przedmiocie” . Jak widzimy proces 6w Zywo przy-
pomina zasade degradacji bytu doskonatego i emanacji
Swiata materialnego z jego jednosci - status ontologiczny
i metafizyczny woli w filozofii Schopenhauera jest bliski
statusowi Jedni znanej gnostykom i Plotynowi.

Schopenhauer stwierdza wyrazna analogi¢ pomiedzy po-
szczegdlnymi stopniami uprzedmiotowienia woli a ideami
platoniskimi (Swiat jako... par.25, str. 216 ), podobnie tez jak
Platon (i gnostycy) =zaklada swoista hierarchizacje
przedmiotéw; ,Na najniiszym szczeblu uprzedmiotowienia
woli wystepujq najogolniejsze sity natury, ktore po czesci
objawiajq sie w kaidej materii bez wyjatku” . Kolejnymi
szczeblami tej drabiny sa wigc $wiat ro$lin, Swiat zwierzat, a
wreszcie cztowiek. Wola zobiektywizowana w danym
przedmiocie nie pozostaje wszak bynajmniej bierna; co
wiecej — okazuje si¢, ze skutki principium individuationis sa
dla $wiata i jednosci fatalne. Wola obecna w przedmiotach
stymuluje ich zmienno$¢, daznos$é, chcenie, oraz ogdlnie
wszelkie akty wolitatywne, a wreszcie - powoduje starcie i
konflikt. ,, Wszedzie w przyrodzie widzimy wiec na zmiane spor,
walke

> J Garewicz, Schopenhauer, str. 38-39
" A Schopenhauer, Swiat jako..., str. 218
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i zwyciestwo, a w tym witasnie rozpoznamy istotny dla woli roz-
diwiek 7 samq sobq. Kazdy szczebel obiektywizacji woli odma-
wia innemu prawa do materii, przestrzeni i czasu” . Jednocze-
$nie Schopenhauer nie zapomina, ze konflikty owe nie moga
by¢ odnoszone do samej woli, do woli jako takiej, gdyz jest
ona noumenem, jest jednoscia, spér za$ i walka rozgrywa
sie wytacznie na ptaszczyznie jej obiektywizacji, czyli
w sferze $§wiata jako przedstawienia. W tym wtasnie kontek-
Scie spotyka takze cztowieka...

Wage owego spostrzezenia podkres§la w swojej pracy
Miodonski piszac, ze oto znajdujemy najpetniejsze uzasad-
nienie stynnego Schopenhauerowskiego pesymizmu - §wiat
jako przedstawienie jest z gruntu zly, jest peten cierpienia,
absurdalny. Miodonski szuka tez zrodet metafizyki Scho-
penhauera w pogladach wielkiego mistyka $laskiego
z przetomu XVI i XVII w., Jakoba Boehmego. W swoich
dzietach Boehme uznaje za podstawg catego bytu pewien
czynnik niezmienny, wyabstrahowany z czasoprzestrzeni,
okre$lany jako ,Ungrund". ,,Ungrund - prapodstawa - nie
Jjest niczym innym, jak ciszq bez istoty. Jest to wieczny spokdj,
Zadnego podobieristwa z niczym (...) Ta bezdenna wola zwie sie
wiecznym QOjcem” , pisal Boehme. U tego wielkiego misty-
ka wtasnie Ungrund jest jednoscia, z ktorej wychodzi wie-
lo$¢ rzeczy, a to poprzez wole poszukujaca samorealizacji.
Boehme jako mistyk nazywa owa podstaw¢ Bogiem Ojcem,
za§ pierwsza jej emanacje utozsamia z Synem. Nalezy
zwréci¢ uwage, ze wielu Ojcow Kosciota powotywato sie
na Plotyna wtadnie dostrzegajac paralele pomiedzy jego
,Jednym" i Nousem, a Bogiem Ojcem i jego najdoskonal-
sza, pierwsza emanacja- Synem, Chrystusem. Okazuje si¢,
ze zaréwno o gnostykéw, u Plotyna i Boehmego, jak

“ tamze str. 242
" cyt. za: G. Wehr, Jakob Boehme, thtum. J Prokopiuk, Wyd. Dolnoéla-
skie, Wroctaw 1999, str. 114 i nast.
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i wreszcie u Schopenhauera wystepuja znamienne zbiezno-
Sci w rozumieniu owego rozszczepienia doskonatej, poza-
czasowej jednosci na poszczegdlne uprzedmiotowienia jej,
emanacje. Degradacja, ,,opuszczanie si¢" jednosci coraz to
nizej po drabinie bytu staje si¢ efektem bezposrednim cier-
pienia w tak powstalym S$wiecie materialnym. W par. 54
swego dzieta filozof wyraznie okresla $wiat jako zwiercia-
dto postawione przed wola, w ktérym przeglada si¢ ona po-
znajac siebie sama, a najpetniejszym wyrazem tego procesu
staje si¢ cztowiek. Wola nie tylko ,,przeglada" sic w Swiecie
przedstawienia, ale i podtrzymuje jego egzystencje -
,gdy istnieje wola, bedzie tez istniato Zycie, swiat".

Okazuje sie, ze wota uprzedmiotowiona w cztowieku sta-
je sig przyczyna jego cierpienia - przestata by¢é bowiem
wola czysta, a zaangazowala si¢ w przedmiot, czego konse-
kwencja jest dfuga, ponura lista wszelkich duchowych
i cielesnych rozterek, z jakimi cztowiek sie boryka, a wiec
np. poped ptciowy, namigtna mitos¢, zazdros¢, zawisé, nie-
nawis$é, strach, ambicja, chciwo$¢é, choroba itp. Takze po-
czucie przesytu i nudy. Wola uprzedmiotowiona - upadta -
staje sie niczym innym, jak tylko pozadaniem, chceniem,
dazeniem do zaspokojenia, staje si¢ wola zycia. , Swiat jako
catoscé jest nie do uratowania. Wola, przechodzqc ze stanu no-
umenalnego w fenomen, wprawita w ruch niekoriczqcy sie pro-
ces. W akcie obiektywizacji zatracony zostat pierwotny stan
jednosci. Tylko cztowiek, jako szczegdlnego rodzaju indywidu-
um, wtadny jest dokonaé czynu negacji woli, wyjs¢ poza btedne
koto dziatania i chcenia” ' komentuje Miodonski.

Watki gnostyckie sa oczywiste - w obu wypadkach spo-
tykamy sie z pojeciem ,,podstawy bytu", ktéra jest jednos$cia
pozaczasowaj emanuje ona - uprzedmiotawiajac si¢ -
ze siebie $wiat widzialny, ale tym samym zatracona zostaje
jej zasadnicza jedno$¢ i tak rodzi si¢ konflikt; wota - mona-

' L. Miodonski, Wprowadzenie..., str. 52
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da noumenalna - stacza si¢ do poziomu przedmiotdéw i staje
si¢ chceniem, dziataniem, a te z kolei zyskuja statut ,,gro-
bu", ,,wigzienia" tego, co doskonate i czyste. ,,Zfo uwiktane
w tworzenie przeniosto sie na wszystkie sktadniki i porzqdek
zdarzen w swiecie. Cate istnienie swiata jest wiec ztem. Dlatego
gnostycy czuli sie obco w tak rozumianym swiecie (...) gorqco
pragneli wyzwolenia sie spod jarzma swiata, uciqzliwego dykta-
tu materii i czasu” . Wola w fenomenie jest uwigziona tak
samo, jak ennoia czy sophia w $wiecie materii. Dopiero
cztowiek moze by¢ w stanie rozpoznaé zastana kondycje
metafizyczna i podja¢ probe przetamania ontologicznego
kryzysu.

Jednak aby analogia byta peina, musimy upewnié si¢
o stosunku Schopenhauera do mozliwo$ci rozpoznania zna-
czenia woli w indywiduum - a innymi stowy ustalié¢, czy
w jego systemie napotkamy na $lad ezoterycznego, elitarne-
go charakteru znamiennego dla ideologii gnostyckiej. Jak
wiemy u gnostykow o$wiecenie réwnoznaczne ze zdoby-
ciem wiedzy o boskich tajemnicach nie byto czym$ ogdlno-
dostepnym, gnoza przystugiwata albo tylko predestynowa-
nym, albo tez stawala sic owocem dtugotrwatych rytuatéw
inicjacyjnych, tak wigc ostateczna iluminacja uzalezniona
byta od specyficznych, kontemplacyjnych proceséw po-
znawczych i dos$wiadczania w sobie obecno$ci pneumy,
uswiadamiania sobie tozsamos$ci z nia. Okazuje sie, ze takze
Schopenhauer przedstawia nam swoja koncepcj¢ jako filo-
zofie swoiscie elitarna. W ten sposdb napotykamy na koleja
wazna analogi¢ taczaca go z gnostykami. ,, Jesli Schopenhau-
er mowi o odkryciu przez podmiot poznajqcy woli jako noume-
nu, jako prazasady i sity motorycznej swiata, ma na mysli wy-
tqcznie geniusza, ktory jest do tego aktu w specjalny sposob
predysponowany. Odkrycie woli jest jedynie pierwszym etapem
wprawdziwej " filozofii. Caty sens tej filozofii sprowadza sie do

7 A Jocz, Mistyka a gnoza..., str. 66
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negacji swiata przedmiotowego i przezwycieZenia na drodze
moralnego doskonalenia niedoskonatosci obiektywnego swiata
jako swiata woli". Jezeli jest tak, jak pisze Miodonski
(a przekona¢ si¢ mozemy na kartach Swiata jako...), to para-
lele gnostyckie widoczne sa jak na dtoni...

Autor Parerga und Paralipomena zawsze odnosit sie¢ do
ogétu ludnosci z pogarda - byt mizantropem, samotnym,
zjadliwym szyderca, nie kryt swojej krytyki; czesto wyraza
si¢ o znacznej wigkszosci ludzi jako ,, efektach masowej
produkcji natury” a uczucia swe przelewal na ukochane
pudle (kazdy pudel nosit imi¢ Atma, co w sanskrycie ozna-
cza Duch swiata...); uznawat, ze , nie chciatby zy¢é, gdyby nie
byto psow, ktore sq inteligencjq bez ludzkiego udawania i czyste
Jjak szkto "

LAlbowiem tylko u niewielu ludzi wystarcza samopoznanie,
ktore przenika principium individuationis i najpierw przynosi
w petni dobrq intencje i powszechng mitos¢ do ludzi, a wreszcie
pozwala poznaé wszystkie cierpienia Swiata jako wfasne,
by doprowadzi¢ do zaprzeczenia woli"”" . Ten wazny fragment
zawiera przynajmniej trzy istotne dla nas przestanki. Otéz po
pierwsze mysliciel stwierdza kategorycznie, iz tylko nielicznym
udostepnione jest poznanie szczebla wystarczajacego by rozpo-
zna¢ prawde o woli, o woli zycia. Po drugie samopoznanie owo
oznacza gleboka przemiang wewngtrzna catego indywiduum
(ktére rozpoznaje cierpienie swoje jako cierpienie $wiata)
a wreszcie pada sugestia konieczno$ci zanegowania, zaprzecze-
nia woli zycia, co uwalania jednostke od problemu cierpienia
wywotanego wola zycia i determinowanymi przez nia popgda-
mi, dziataniami.

»Geniusz albo inaczej ,czysty pomiot poznania” poznaje
same idee, czyli wieczne formy, w jakich uprzemiotawia sie wo-

" tamze str. 48
" cyt. za: W. Abendbroth, str. 160
* A. Schopenhauer, Swiat jako..., str. 595

30



Motywy gnostyckie i buddyjskie w filozofii Schopenhauera

la. Istota tego poznania sprowadza sie do kontemplowania, do
,, czystej obserwacji", wolnej od spetnienia wtasnych wolitatyw-
nych celow. (...) Predyspozycje do tego intelektualnego czynu
nie ptynqg z zewnqtrz, ze swiata przedmiotowego, lecz sq imma-
nentnci wtasciwosciq geniusza. Mozna zaryzykowac twierdzenie,
Ze genialnos¢ w tym ujeciu bytaby genetycznie wpisana w pod-
miotowos¢, bytaby ,taskq” udzielong tylko niewielu. Stqd
skrajny elitaryzm filozofii Schopenhauera "

Czy mozna zaryzykowaé twierdzenie, ze w filozofii Ar-
thura Schopenhauera napotykamy wspodtczesna, nowozytna
wersje gnostycyzmu i w ogdle koncepcje gnozy wyrastajaca
z pnia starozytnej madrosci Bliskiego Wschodu? Liczne
nawiazania do mysli indyjskiej, do buddyzmu sa oczywiste
i widoczne (o czym jeszcze powiemy), nie ulega rowniez
kwestionowaniu gteboki zwiazek Schopenhauera z Plato-
nem, Kantem, Schellingiem i wspdtczesnymi mu przedsta-
wicielami klasycznej filozofii niemieckiej. Analizujac tresé¢
Swiata jako... niejednokrotnie stykamy si¢ takze z odwota-
niami do $redniowiecznej mistyki niemieckiej - sam autor
pisze o Angelusie Silesiusie i Mistrzu Eckharcie z uzna-
niem, postugujac si¢ ich pogladami jako argumentami na
rzecz wlasnej filozofii. Podobnie silny jest wspomniany juz
wplyw Boehmego. Czy to pelna lista Zrédet, zjakich czerpie
mys$l Schopenhauerowska? Pisma gnostyckie nigdzie nie sa
przywotywane w jego dzietach, on sam nie przyznaje si¢ do
wplywu, jaki mogliby na nim wywiera¢ Bazylides, Marcjon
czy Walentyn... A mimo to klimat ideologii gnostyckiej
przenika system wielkiego filozofa niemieckiego - zwtasz-
cza silnie zarysowuje si¢ wtedy, gdy Schopenhauer stara si¢
charakteryzowa¢ woleg, gdy pisze o jej uprzedmiotowieniu
i konsekwencjach jakie ono powoduje. Napotykamy w jego
dzietach ten sam gnostycki pesymizm, znudzenie i wregcz
obrzydzenie $wiatem materialnym, peinym bélu i absurdal-

* L. Miodonski, Wprowadzenie..., str. 54
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nego cierpienia. Co wiecej -jednakie sa zZrédta tego cierpie-
nia: zawsze stanowi je proces okre$lenia tego, co nieokre-
§lone, pluralizacji tego, co jest jednym, uprzedmiotowienia
tego, co jest samo w sobie. Schopenhauer nie traktuje woli.
w kategoriach boskich - ale miejmy na uwadze, ze podobnie
czynia gnostycy: byt najwyzszy, doskonaty moze by¢ w ich
naukach tylko posrednio kojarzony z Bogiem, najcze¢sciej
okreslany jest tylko jako To, co nieokreslone i co moze by¢
ujete jedynie kategoriami teologii negatywnej. Znamienny
jest zwiazek czlowieka z owym immanentnym pierwiast-
kiem pneumatycznym zawartym w jego strukturze; u gno-
stykdw rozpoznanie swojej prawdziwej natury i przezwy-
ciezenie jej ,zanieczyszczonych" elementéw jest warun-
kiem prawdziwej gnozy - podobnie u Schopenhauera zane-
gowanie woli zycia i ascetyczne wycofanie si¢ z czynnosci
jej podporzadkowanej jest jedyna droga przezwyci¢zenia
cierpienia i osiagnigcia spokoju w swoisdcie rozumianej nir-
wanie...

W tej materii daje do myS$lenia poréwnanie dwodch
streszczenn dwoch pozornie odlegtych koncepcji filozoficz-
nych - streszczenie pogladéw Schopenhauera przez Mio-
donskiego oraz streszczenie fundamentalnych zasad mysli
gnostyckiej przez dr Jocza. Ot6z Miodonski pisze, ze pod-
stawowymi przestankami dla filozofii frankfurckiego mys$li-
ciela sa nastepujace twierdzenia: , 1. Swiat ze swojej natury
Jjest zty i owo immanentne z4o rozciqga sie na catq sfere bytu
tqcznie z cztowiekiem. 2. Czlowiek jest jedynym elementem bytu,
upowaznionym dzieki rozumowi do przenikniecia struktury zia.
3. Rozpoznanie natury bytu ma charakter moralny i determinuje
indywidualng przemiane osobowosci””. Tyle Miodonski
o Schopenhauerze. Postuchajmy teraz dr Jocza o gnosty-
kach: ,, Gnostycy Zywili przekonanie, Ze swiatjako dzieto De-
miurgajest tworem nieudanym. Dla Maniego kojarzyt siejed-

L. Miodonski, Wprowadzenie, str. 84
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noznacznie z wiezieniem, w ktorym Krol Ciemnosci zamknagt
czastki Swiatta (...) Generalnie gnostycy postrzegali swiat jako
Lhedzng cele Stworcy”, btotnisty dot, bagno, w ktorym grzeZnie
Swiatto — Dusza (...) Gnoza to wiedza umozliwiajqca duszy po-
znanie jej boskiej przesztosci i przynoszaca zbawienie, czyli
pouczajqca, w jaki sposob powinna odnaleZ¢ droge wiodacq ku
wyzwoleniu z niewoli ztego, materialnego swiata "~

Natomiast badacz gnostycyzmu, M. Brumlik, wprost na-
zywa Schopenhauera nowozytnym gnostykiem (notabene
do spadkobiercéw gnozy zalicza takze Wagnera, zafascy-
nowanego filozofia Schopenhauera, oraz Junga). Pisze, ze
,Schopenhauer wie, Ze ze swoim apelem o zanegowanie woli
Zycia, w swojej polemice przeciw judaizmowi i w swoim wezwa-
niu do ascezy miat swych prawdziwych, wtasciwych poprzedni-
kow w gnostykach. Jui w dziele 'Swiat jako... przyznaje im, Ze
rozumieli duch Nowego Testamentu lepiej niz Ojcowie Koscio-
ta".

Wspominali§my jednak niejednokrotnie, ze Schopenhauer
zwraca takze baczna uwage na mysl starozytnych Indii oraz
buddyzm. Jezeli gnostycyzm wiaze si¢ z jego metafizyka woli,
to gdzie miejsce dla Upaniszadi nauczania Buddy?

Ot6z Schopenhauer porusza si¢ po gruncie gnostyckim
tak dtugo, jak dtugo pisze o $wicie jako woli i przedstawie-
niu. Kiedy jednak zaczyna zastanawia¢ si¢ nad konsekwen-
cjami odkrytej przez siebie gnozy, zwraca si¢ ku Dalekiemu
Wschodowi. W tym miejscu konczy si¢ jego analogia
do gnostycyzmu - réznica pomi¢dzy nim a np. Szymonem
Magiem lub Walentynem jest gtéwnie to, ze Schopenhauer
nie stwierdza za nimi, jakoby rozpoznanie przez indywidu-
um swej kondycji miato zapewnié realne zbawienie - ina-
czej niz gnostycy, skazuje $§wiat na zagltade, nie widzi moz-
liwosci jego naprawy, jest konsekwentnym pesymista. Gno-

* A. Jocz, Mistyka a gnoza..., str. 66
* M. Brumlik, Gnostycy, str. 217 i nast.
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stycy zawsze angazuja do swojej nauki jaka$ eschatologic
i mesjanizm - predzej czy poOzniej Bythos lituje si¢ nad en-
noiq, Jedyny zsyta swego Syna by pokonaé Zltego Demiurga
- u Schopenhauera nie ma niczego takiego. C6z mozna wiec
uczyni¢ w tym absurdalnym i pelnym cierpienia $wiecie
(a co i tak dostgpne jest tylko nielicznym)? W tym momen-
cie filozof zwraca si¢ ku naukom Buddy, ku Wedom i Upa-
niszadom.

4. Etyka Schopenhauera a buddyzm i hinduizm

,, Cechq rzeczy tego swiata, zwtaszcza zas swiata ludzkiego,
Jest nie tyle —jak sie czesto powiada — niedoskonatosé, co raczej
wypaczenie: w sferze moralnej, intelektualnej, fizycznej, we

25
wszystkim""

Co mozna powiedzie¢ o mozliwo$ciach jakimi dysponuje
cztowiek egzystujacy w takim totalnie wypaczonym $wie-
cie? Schopenhauer, méwiac najogdlniej, stoi na stanowisku,
iz tylko nieliczne jednostki -jednostki genialne - zdolne sa
do przyjecia takiej postawy, ktdéra moze zagwarantowaé im
wycofanie si¢ ze $wiata cierpienia i wyzwoli¢ spod witadzy
fatalnych popeddw i dziatan determinowanych wola zycia.
Jak juz wiemy, Schopenhauer jest radykalnym pesymista -
nie wierzy w powszechna paruzje, w zbawienie, w naprawe
Swiata. Nie oznacza to przeciez, ze jest nihilista i nie ma
zadnej recepty na cierpienie, bynajmniej. Nauka o moralno-
$ci, wspotczuciu, wyrzeczeniu i ascezie zajmuje poczesne
miejsce w filozofii autora Swiata jako woli... - szanse upa-
truje on, jak mozna si¢ spodziewaé, w przemianie perspek-
tywy z jakiej nastepuje poznanie, w przemianie wymiaru
doswiadczenia i zastapieniu podporzadkowania sie woli -
woli zycia - zanegowaniem jej. Mianem geniusza okre$la

* A. Schopenhauer, Parerga undparalipomena, Suplement do nauki o
cierpieniu swiata w zbiorze: Metafizyka Zycia i Smierci, ttum. Marzecki,
Ethos 1995, str. 69
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te jednostki, ktére w swoim poznaniu odrzucaja jakiekol-
wiek zaangazowanie intelektualne i wolitatywne na rzecz
poznania czystego, petnego i wolnego od imperatywu spet-
niania zachcianek woli. Podmiot poznajacy (genialny) moze
oderwaé sie, wyabstrahowaé si¢ z tego wszystkiego, co
w jaki§ sposob determinuje jego poznanie - a najdoskonal-
szym narzg¢dziem temu stuzacym ma by¢ sztuka.

Kontemplacja sztuki umozliwia poznania czyste, czysta
obserwacje. Tutaj rowniez Schopenhauer odwotuje si¢ po-
czatkowo do Kanta uznajac piekno za kategorie niezalezna
od woli i checi - estetyczna percepcja dzieta sztuki i zawar-
tego w nim pigkna wolnajest od jakichkolwiek determinant;
»Piekno z samej swej istoty eliminuje wszelkq wole, wszelkie
chcenie, czyni, Ze poznajgcy podmiot w konfrontacji z pieknem,
bedacym sktadnikiem dzieta sztuki, niejako automatycznie staje
sie czystym podmiotem poznania. Wola przestaje istnie¢™

Za sztuke najwyzsza i najbardziej sprzyjajaca kontem-
placyjnemu zarzuceniu pobudek woli uznaje Schopenhauer
bez zadnych watpliwosci muzyke - ,, Muzyka wcale nie jest
Jjak inne sztuki odbiciem idei, lecz samym odbiciem woli, ktorej
idee sq obiektywizacjq, dlatego dziatanie muzyki jest o wiele
silniejsze i bardziej wyraziste niz u innych sztuk, gdyz te sq tylko
cieniem, muzyka zas istotq™ . Filozof uwaza, ze obcujac
z dzietem muzycznym geniusz najbardziej zbliza sie
do upragnionego ideatu woli czystej, woli samej w sobie,
woli nieuprzedmiotowionej, nicokreslonej, jako ze muzyka,
podobnie jak czysta wola, pozostaje poza czasem i prze-
strzenia, poza ograniczeniami mowy - to, co wyraza muzy-
ka, jest czyste: czyste emocje - czysta wesotosé, smutek,
pasja - nie zaposredniczone czymkolwiek, np. jezykiem,
barwa ksztattem - i, co najwazniejsze, wolne od chcenia,
pozadania, dziatania. ,,Z tego, Ze u geniusza sposéb poznania

L. Miodonski, Wprowadzenie..., str. 54
A. Schopenhauer, Swiat jako..., str. 304
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oczyszczony jest zasadniczo od wszelkiego chcenia, wynika ftez,
i7 jego dzieta nie wyrastajq z zamiaru ani samowoli, lecz Ze
tworzqc je kieruje sie on instynktownq koniecznosciq. Cos, co
zZwie sie drgnieniem geniuszu, porq wtajemniczenia, chwilq na-
tchnienia, niejest niczym innym niz wyswobodzeniem sie umy-
stu, kiedy ten, chwilowo uwolniony od stuzebnosci wobec woli,
nie popada teraz w bezczynnos¢ ani rozpreZenie, lecz przez
krotkq chwile jest (...) najczystszy i staje sie jasnym zwiercia-
dtem swiata”". Filozof méwi o zbawczym, bo oczyszczaja-
cym momencie uniesienia twdrczego bardziej zblizonego do
pasywnej kontemplacji niz do planowego dziatania - bier-
no$¢ taka osiaga sic za$ jego zdaniem najpeiniej poprzez
obcowanie z muzyka.

A jednak kontemplacja sztuki nie jest jeszcze ostateczna
forma uwolnienia si¢ indywiduum z niewoli woli zycia.
Okazuje sie, ze jedyna droga jest kategoryczne jej zanego-
wanie i odrzucenie - za czym idzie nakaz wyrzeczenia si¢
$wiata i dziatania w Swiecie, nakaz ascezy i pasywnej kon-
templacji. Mysliciel $miato odwotuje sic do pojecia nirwany
wkraczajac tym samym w sfer¢ inspiracji mys$la Dalekiego
Wschodu.

W czwartej ksiedze swego fundamentalnego dzieta filo-
zof roztacza wizje zanegowania woli zycia, proponuje ideat
etyczny, ktérego naczelnymi aksjomatami sa wspodiczucie
(wspoftcierpienie), asceza, wyrzeczenie si¢ popeddw i od-
wrdécenie od materialnego $wiata. Skoro wychodzimy
od zatozenia, rozumuje, iz przyczyna cierpienia jest dziata-
nie, to by¢ moze bdl egzystencji przezwyciezymy wstrzy-
mujac si¢ od dziatania i tym samym uwalniajac wole
uprzedmiotowiona do postaci woli noumenalnej (a to znéw
przywodzi na uwage poglady gnostyckie). Jest jednak wyja-
tek - istnieje rodzaj dziatania wzbogaconego walorem dobra
moralnego, a jest nim wspdtczucie. Wspdtczucie rozumie

* A. Schopenhauer, Swiat jako..., t. 11, str. 546
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Schopenhauer w kontekScie platonskiej anamnezy; otdz
bedac swiadkami cudzego cierpienia sami uswiadamiamy
sobie wtasne cierpienie zabezpieczajac si¢ tym samym
przed przeoczeniem grozacego nam zjego strony niebezpie-
czenstwa. Wymiar wspdtczucia (wspotcierpienia) ma takze
szerszy, bardziej metafizyczny wymiar - gdyz kazda jed-
nostka cierpi ze wzgledu na jedna i ta sama wole, ktdra
uprzedmiotowiona jest (jedna i ta sama wszedzie) w kazdym
indywiduum. Wspétczujac cztowiek przenika strukturg bytu
i unaocznia sobie konsekwencje principium individuationis.

Drugim, bardziej dla nas w tej chwili interesujacym ak-
sjomatem etyki Schopenhauerowskiej jest pojecie negacji
woli zycia i wyrzeczenia. Co wazne i niejednokrotnie uwy-
puklane - zdolno$¢ do owej negacji nie jest dostgpna kaz-
demu; ma si¢ ona do czlowieka tak jak taska w rozumieniu
Sw. Augustyna - jest akcydensem, jest jak $wigtos¢, ktérej
nauczy¢ sie¢ nie sposédb. Istnieja jednak tacy, ktdrzy bogaci
sa owym akcydensem geniuszu - moga oni zdusi¢ w sobie
woleg zycia, osiagnaé spokdj ducha, szczescie w biernosci.
Jednym z podstawowych wymogow jest tutaj samotnos¢.
,, Catkiem sobq kaidy moZe byc¢ tylko dopoty, dopdkijest sam;
kto zatem nie lubi samotnosci, ten nie kocha tezZ wolnosci, wol-
nym bowiem jest cztowiek wtedy tylko, gdyjest sam"”, czytamy
w Aforyzmach o madrosci Zycia.

Rownie wazne jest powstrzymanie w sobie intencjonal-
nosci w jakimkolwiek wymiarze - w ten sposéb zmierzamy
do ideatu ascetycznego; asceta staje si¢ tozsamy z geniu-
szem. Ideat ten niewatpliwie wigcej ma wspdlnego z trady-
cja indyjska, anizeli platonska, nawet przy uwzglednieniu
prezentowanych w Fedonie cnét kontemplacyjnych. , Naj-
wazniejszym celem Zycia prawowiernego hinduisty jest moksza,
ostateczne wyzwolenie, rozumiane bqd? jako swego rodzaju
zatracenie sie w bezosobowym Absolucie, bqd? tez jako usunie-
cie przeszkod stojacych na drodze przejawienia sie nieskalanej
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tozsamosci i wiecznej chwaty duszy. Watki te nie muszq bycé
sprzeczne, o czym Swiadczg Upaniszady (...)" , czytamy
w pracy Marzeckiego poswigconej systemom religijnym
i filozoficznym Wschodu. Ale jednoczeé$nie zachodzi pyta-
nie - co jest celem wszystkich tych praktyk? Silna wydaje
si¢ pokusa, by stowa filozofa o wyrzeczeniu prowadzacym
wrecz do gtodowej $mierci potraktowaé metaforycznie
i sprébowaé przeniknaé ich sens w odniesieniu do pier-
wiastkéw buddyjskich obecnych w jego pracach.

,» Wetyce hindusow (...) znajdujq sie w sentencjach i regu-
tach Zycia nakazy: mitosci blizniego z catkowitym odrzuceniem
egoizmu; mitosci w ogole nie ograniczonej tylko do rodzaju
ludzkiego, lecz do wszystkiego, co Zyje;(...) odrzucenia wszelkiej
wtasnosci, opuszczenia kazdej siedziby, wszystkich bliskich;
najgtebszej, catkowitej samotnosci, spedzonej na milczqcej ob-
serwacji...” . MysSliciel sam czgsto i ochoczo przyznaje sig
do inspiracji mysla indyjska i buddyjska- w pdznym wieku
codziennie oddawat si¢ lekturze Upaniszad. Przejat ideat
nirwany jako najdoskonalszego nakazu etycznego bedacego
Sciezka ku szczesdciu gwarantujaca spokdj ducha. Zakoncze-
nie Swiata jako woli... wypeltniaja idealy zapozyczone
z braminizmu - z buddyzmem filozof zapoznat si¢ nieco
pozniej. To tam znalazt recepte na ukojenie cierpienia -
kontemplacja sztuki przez geniusza staje si¢ wstgpem do
roztopienia si¢ przedmiotowej woli w doskonale pasywnej
nirwanie.

,, Gdziez leZy Zrodto ludzkiego smutku, ptaczu, bolu i agonii?
Czy7i nie w powszechnej ludzkiej poZadliwosci? (...) Osiqgniecie
petnej kontroli umystu jest najtrudniejsze do uzyskania. Poszu-
kujacy Oswiecenia najpienv muszq sie uwolnic¢ od ognia wszel-
kich poZadan. PoZaqdaniejest niczym szalejacy ogien. Kto daqzy>
do Oswiecenia, ten musi unikac ognia pozqdan, tak jak cztowiek

® J. Marzecki, Systemy religijno-filozoficzne Wschodu,
* A. Schopenhauer, Swiat jako..., str. 587
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niosqcy wiqzke siana unika iskry ognia” - tak glosza nauki
Buddy. Czytajac stowa samego Schopenhauera nie mozna
nie dostrzec gtebokiej wzajemnej stycznosci tych koncepcji
etycznych. O ile kontemplacja sztuki przynosi ukojenie tyl-
ko na jaki$ czas, o tyle nirwana wiedzie do petni szczedcia:
,, Nie jest to niespokojny ped Zyciowy, triumfalna radosé, jaka
wypetnia tok Zycia chciwego uciech cztowieka (...) lecz niewzru-
szony spokdj, gteboka cisza i rados¢ wewnetrzna, stan, na ktory
kiedy staje przed oczami, nie moZemy spogladacé bez wielkiej
tesknoty, gdy? uznajemy go natychmiast za cos jedynie stuszne-
go, przewyziszajqcego nieskoriczenie wszystko inne (...) Jak
szezesliwe musi byc¢ Zycie cztowieka, ktdrego wola ulegta ukoje-
niu nie na moment, jak przy rozkoszowaniu sie picknem, lecz
Jjest na zawsze ukojona, ba, zgasta zupetnie, pozostawiajqc tylko
te ostatniq tlgcq sie iskre, ktora zachowuje przy Zyciu ciato
i gasnie wraz z nim ".

W ten sposéb indywiduum osiaga szczescie i wielki spo-
kéj - nie oznacza to, ze zniesione zostaje zto i cierpienia
w $wiecie, ale, jak zauwaza Garewicz, przestajaby¢ one dla
indywiduum problemem - wznosi si¢ on ponad zto
i cierpienie, a jego wyrzeczenie wyzwala go spod jarzma
woli uprzedmiotowionej, woli zycia...

Inspiracj¢ braministyczne i buddyjskie wydaja si¢ nie-
kwestionowane - zdziwienie budzi¢ moze tylko, jak mata
wage przyktadaja do nich znawcy Schopenhauera tej klasy,
co Jan Garewicz - dla niego jedynym Zrédtem nawadniaja-
cym system wielkiego filozofa sa dzieta krytyczne Kanta
i ewentualnie nauka Platona o ideach. Ale nie sposdéb za-
przeczy¢ temu, o czym sam Schopenhauer niejednokrotnie
wspomina - jego etyka jest nierozerwalnie ztaczona z indyj-
ska i to w newralgicznych punktach. Jezeli natomiast chodzi
o zwiazki jego ontologii z hinduska, to owszem, sa obecne,
cho¢ mniej wyrazne. Zbieznos$¢ polega na wspolnym prze-

Nauki Buddy, ttum. W. Kurpiewski, Krakéw 2000, str. 107
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konaniu o niezniszczalno$ci prawdziwej istoty cztowieczej
po Smierci przy jednoczesnym przekonaniu, iz $wiadomos$é
nie jest po $Smierci mozliwa. ,,Nie ma swiadomosci po Smierci
(...) Wiedz, Ze niezniszczalne jest to, co przenika przez caty
wszechswiat. Nikt nie moZe zniszczyc tego, co nie podlega zmia-
nom. Znikome sq tylko ciata, w ktore przyobleka sie byt wieczny,
niezniszczalny i niezmierzony” ~, gltosi Bhagavadigta, co ko-
responduje z zawartymi w Parerga und Paralipomena sto-
wami Schopenhauera ,,Po swej Smierci bedziesz tym, czym
bytes przed swym urodzeniem (...) Im dobitniej uswiadomimy
sobie kruchos¢, nicos¢ i zakrawajqcy na marzenie senne status
wszystkich rzeczy, tym wyraZniej jestesmy tez swiadomi wiecz-
nosci naszej wewnetrznej istoty” . Jedna z powazniejszych
réznic jest natomiast, o czym nie mozna zapomnieé, brak
jakiegokolwiek zwiazku pomigdzy obecna w hinduizmie
i buddyzmie koncepcja metempsychozy a filozofia Scho-
penhauera - osiaganie nirwany nie ma u niego na celu wy-
rwania si¢ z kregu wcielen, lecz tylko wyrwanie si¢ spod
jarzma woli i zrzucenie ze siebie cigezaru powodowanego
przez nia cierpienia.

Musimy mieé¢ na uwadze, ze Schopenhauer traktuje bud-
dyzm i hinduizm do$¢ instrumentalnie - w parze z zywio-
nym do nich entuzjazmem idzie swiadomos¢ odmiennosci.
Sens ich obecnoéci w etyce autora Swiata jako... staje si¢ dla
nas jasny dopiero wtedy, gdy uswiadomimy sobie, ze sta-
nowia one dopetnienie watku gnostyckiego. Schopenhauer
postuguje si¢ religijnoscia buddyjska wtedy, gdy jest mu
ona niezbedna przy wskazaniu optymalnej metody zwalcze-
nia w sobie woli zycia - ale sama metafizyka walki z nia ma
charakter gnostycki. Tam, gdzie potrzeba ustali¢, w jaki
sposéb nastapi¢ moze wyzwolenie woli i powrdt do stanu

* Bhagavadigta, cyt. za: J. Marzecki, Systemy..., str. 128
* A. Schopenhauer, Parerga und Paralipomena, W Metafizyka Zycia i
Smierci..., str. 24
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doskonato$ci, a gdzie gnostycy nie udzielili wyraznych od-
powiedzi, tam wkracza buddyzm, pojecie wspdiczucia, wy-
rzeczenia i nirwany.

5. Podsumowanie

Jak oceniaé¢ znaczenie elementow znamiennych dla gno-
stycyzmu i madro$ci Wschodu w dziele Schopenhauera?
Prawdopodobnie najtrafniejszym okresleniem bytoby tu
stwierdzenie, ze filozof podejmuje owe starozytne watki
przeszczepiajac ich zasadnicze idee na grunt nowozytnej
mys$li zachodnioeuropejskiej. Mowiac krotko - bardzo cze-
sto Schopenhauer pisze o tym samym, o czym nauczali gno-
stycy, Budda i medrcy wedyjscy, ale postuguje sie nowo-
zytnym, zachodnim aparatem pojeciowym. Wyraza on to,
czego ze wzgledu na pewne bariery systemowe, pojeciowe
i po prostu kulturowe nie wyrazili jego poprzednicy, tudziez
unowoczes$nia ich poglady dostosowujac do wspdtczesnych
wymogow intelektualnych. Jednak jadro koncepcji pozosta-
je nienaruszone. Pojecie woli w rozumieniu Schopenhauera
nie pojawia si¢ ani u gnostykéw ani u indyjskich medrcéw -
a przeciez widzimy, ze wszyscy oni mowia o tych samych
zjawiskach, o tych samych konsekwencjach owych zjawisk.
Wspdolnym mianownikiem pozostaje przekonanie o:

a) istnieniu w sferze niedostepnej normalnemu poznaniu
jakiego$ bytu pozaczasowego, nieokreslonego i bedacego
prazasada rzeczywistosci;

b) o zwiazkach zachodzacych pomiedzy ta prazasada a
Swiatem widzialnym, rozumianym jako efekt jej swoistej
degradacji; tak powstaty $wiat przedmiotowy, materialny
jest niezmiennie zty, peten cierpienia;

¢) naczelnymi nakazami etycznymi sprzyjajacymi prze-
Zwyciezeniu cierpienia sa wspotczucie, wyrzeczenia i asce-
z7a;

d) petne szczescie osiagalne jest tylko na drodze jednost-
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kowego przezycia - oswiecenia - dostepnego tylko nielicz-
nym i tozsamego z osiagni¢ciem stanu doskonatej pasywno-
$ci.

Wiele przemawia za tym, by uzna¢ Schopenhauera no-
wozytnym gnostykiem nawiazujacym tez do mysli Wscho-
du. Okazuje sig, ze jego rzekomy gnostycyzm nie jest tylko
fragmentaryczny, lecz ujety w ramy skonczonego systemu
metafizyczno - etycznego, w ktdrym ogromna wage przypi-
suje sie kategoriom woli, woli uprzedmiotowionej i czto-
wieka.

Gnoze Schopenhauera stre$ci¢é mozna w sposob nastepu-
jacy: wola jako rzecz sama w sobie jest uznawana za praza-
sade, podstawe ontologiczna bytu. Ale w efekcie principium
individuationis, zasady uprzedmiotowienia, wola zobiekty-
wizowata sig, ulegta samookresleniu i stata si¢ immanentna
w przedmiotach wola zycia determinujaca cierpienie i bodl
skazanego na pozadanie, walke i dziatanie §wiata. Dopiero
cztowiek jako jeden z elementow $wiata jest jedyna forma
obiektywizacji woli, w ktérej sama wola ma mozliwos¢ sa-
mopoznania; innymi stowy wola rozpoznaje siebie w czto-
wieku, a zarazem czlowiek rozpoznaje wole w sobie na za-
sadzie introspekcji, co jednak mozliwe jest tylko
w wypadku jednostek genialnych, predysponowanych do
doskonatego aktu poznawczego. Nastepuje rozpoznanie,
o$wiecenie. Tym samym przed wola uprzedmiotowiona
(w postaci cztowieka) otwiera si¢ szansa odwrdcenia princi-
pium individuationis. O ile jednak starozytne nauki gnostyc-
kie stosunkowo rzadko wspominaja o samej technice zdo-
bycia wiedzy umozliwiajacej zbawienie (najcze$ciej mowa
jest albo o oddaniu si¢ rozpuscie, albo o ingerencji istoty
najwyzszej czgsto w postaci Chrystusa), to Schopenhauer
prezentuje system etyczny prowadzacy bezposrednio
i do Wiedzy i do doskonatego szczescia, a wspomaga sig
w tym Kkoncepcjami buddyjskimi i braministycznymi. To
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one stanowia owa jakby praktyczna stron¢ osiagania dosko-
natoéci i zdobywania wolnosci od cierpienia. W efekcie
wstrzymania si¢ od dziatania i pozadania na modt¢ buddyj-
ska i wedyjska nastepuje zanegowanie woli uprzedmioto-
wionej. Sama wola, jaka rozpoznaje si¢ pod postacia czto-
wieka - czlowiek okazuje si¢ by¢ najdoskonalsza obiekty-
wizacja woli - sktada w ofierze wtasna przedmiotowosé
by na powrdt osiagnaé utracony wymiar noumenalny. Jed-
nostka ludzka zostaje w petni utozsamiona z wola a wyrze-
czenie, sttumienie popedu ptciowego, asceza, samotna kon-
templacja staja sie¢ wyrazami owej ofiary jaka wola poprzez
cztowieka i z nim jednoczeé$nie (jako immanentna) neguje,
odrzuca swoje przedmiotowe wcielenie by odzyskaé stan
amorficzny, pozaczasowy, pozaprzestrzenny, czysty, by
zndéw staé siec wola sama w sobie -prazasada bytu. U niektd-
rych gnostykéw proces ten mozna by wyrazi¢ jako ostatecz-
ne odkupienie, samozbawienie przez samopoznanie - en-
noia powraca, wspina si¢ ku Bythosowi, ,,Gtebi", gdyz jest
jego emanacja i jego rozpoznanie siebie w tej emanacji wa-
runkuje powrét do pierwotnej doskonatodci.
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SLADAMI FILOZOFII MARIANA
ZDZIECHOWSKIEGO

Rzecz o pesymizmie*
,» Tyle retoryki, tyle erudycji na nic... "
J. Podsiadto

Wstep

Paradoksalnie powstat on nie ,,przed"”, a ,,po" napisaniu
tej pracy.

Stato sie tak, poniewaz jest on wynikiem przemoznej
potrzeby wyjasniania, a tym bardziej usprawiedliwiania,
co nie ma nic wspdlnego z biadaniem o pigtrzacych sig
przeciwnosciach, badz stabszych Ilub silniejszych prosto
W oczy wiejacych wiatrach.

Zrédto jego lezy gdzie$ indziej i z pewnoS$cia nie
bezpodstawnie datoby sie ujaé jako ,,wspdiczesna nico$é”,
tzn. interludium  poswiecone sile oddziatywania
rownolegtych zyciorysow.

Rzecz dotyczy formy, ktéra daleka od doskonatosci
wciaz jednak do niej aspiruje. Znaczy Kkieruje sie¢ ku réwno-
znacznosci z tre$cia, z mysla sama. Tyle tylko, ze pozostaje
ona [forma] wciaz tylko migawkowym jej ujeciem dzigki
zatrzymaniu. I tego wtasnie $wiadomos$¢é ujawnia wiasciwy
problem w postaci mechanizmu powodowanego ciagtym
niedosytem w ,wyprecyzowywaniu", wyjasnianiu, dobiera-
niu i wygtadzaniu stéw. Pochodzie totalnym ku jasnos$ci ab-
solutnej. Ale nie dotrze do niej ani jezyk poetycki, ani tech-
niczny; po pierwsze dlatego, ze pozornie dotarcie do celu

* tekst recenzowany przez pana dra Dariusza Dobrzanskiego
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zaraz okazuje si¢ tylko do niego kolejnym etapem, a po dru-

gie, poniewaz caty proces okazuje sie i zbyteczny - gdy
ujawni sie ostateczny cel namystu Zdziechowskiego nad pe-

symizmem - i prawie do uzyskania niemozebny, a to znowu

w zwiazku ze strunami, ktore porusza 6w mysliciel, grajac

ponura rapsodi¢ wlasnych mysli- ,,...tak rzadko zagtebiamy
sie w sobie w tym niespokojnym Zyciu. Bo wydaje nam sie, kiedy
coS ukochalismy, Ze powinnismy gonic za tym, walczyé kiedy cos
tracimy, tariczy¢ gdy tnie muzyka... " |patrz J.Podsiadto - Wier-

sze zebrane, $.387]

Caty wysitek wstepu polega wtasnie na uzmystowieniu sobie
owego btednego kota form w nieskonczonym karnawale tresci...
— ,,ze wszystkie stowa sq tylko stowami, nigdy nie sq tym , co -
zmniejszym lub wiekszym popisem - usitujq opisacé

...[ich bin] ein Theil vonjener

Kr aft die stets das Bose will und

stets das Gute schafft.

(Mefistoteles)

Czas istnienia ludzkiej rasy mozna by podzieli¢ na dwa
okresy albo lepiej wyodrebni¢ dwa szlaki wzgledem siebie
paralelne, po ktérych ludzkos¢ wtasnie kroczy w swojej hi-
storii, przeskakujac w nie dajacy sie zeschematyzowacé spo-
séb raz na jeden, raz na drugi z nich. Oba naznaczone pe-
symizmem. Oba pesymizmem samym bedace. Réznica mie-
dzy nimi polega na tym, ze pierwszy to droga zakryta, ,,nie-
oficjalna"; podczas gdy pozostata uzyskiwataby miano jaw-
nej. Innymi stowy, droga pierwsza to $§wiadome, badzZ nie,
pesymizmu zakrywanie i przybieranie w krzykliwe barwy
optymizmu, albo wrecz rado$¢ w ztym guscie. Druga - trakt
poprzez ciernie, z twarza bezustannie wrazona w olbrzymie

cielsko dyszacego monstrum - Zta.

" E. Stachura, Cala jaskrawos¢,s. 57
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Przyja¢ zapewne mozna, ze w czasach istnienia zaréwno
starozytnej Grecji, jak i Cesarstwa Rzymskiego ludzie kro-
czyli pierwszym ze szlakéw, gdzie pesymizm pokorny byt;
pozostajac w ukryciu pozwalat na bujne wykwity mysli
pozytywnej, tzn. takiej, ktéra cechowala swoista
powiedziatbym ,,jowialno$¢". Sytuacja ulegta zmianie, gdy
., Nagle, dyszqc ciezko, pojawit sie blady, ociekajacy krwiq Zyd z
cierniowq koronq na gtowie i wielkim drewnianym krzyZem na
ramionach. Cisnagt ow krzyz na wysoki stot bogow 7 takq sitq, Ze
zadriaty zlote puchary, a bogowie zamilkli i zbledli, a potem
bledli coraz bardziej, az catkiem rozptyneli sie we mgle. I nastat
smutny czas (...) Religia nie dawata ju? radosci, lecz pocieche,
byta  ponurq, krwiq  ociekajgcq  religiq  skazaricow" .
PrzeszliSmy po ktadce na druga drézke i przeskakujemy to
w jedna, to w druga stron¢ az do dzi$, tyle tylko, ze coraz
bardziej ocigzale...

Zdziechowski jest tego swiadom (cho¢ ta $wiadomos¢
nigdy si¢ w stowach nie ujawnia wprost). Przemawia do nas
Z miejsca spowitego przez pesymizm niczym przez gesta
mgle. Miedzy innymi w tym caty jego urok. On si¢ nie od-
krywa, w swoim opus magnum ,, Pesymizm, romantyzm
a podstawy chrzescijaristwa” nie wypowiada wprost swoich
myS$li, zmusza do tropienia, frapujac ciekawskie umysty mi-
gawkowymi tylko ich odbiciami [my$li] w pogladach in-
nych. Zacheca do polowania i, wciaz niknac w mlecznobia-
tym dymie, pozostawia tylko tropy. A tychze jest bardzo
wiele, jak szeroki jest horyzont, ktéry jego mys$l zakreSla.
Pozostaje wiec gteboki namyst pomiedzy polityka, kultura,
literatura, religia, czy tez filozofia, a nawet historia. Caty
bukiet watkéw. Kiedy jednak cofnaé si¢ do koronnej dyscy-
pliny mysliciela - badan nad literatura - natrafimy na bardzo
drobiazgowe wiwisekcje cial literackich wielkich naszych

2

H.Heine, Z dziejow religii i filozofii w Niemczech, s.137
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wieszczow - Mickiewicza, Stowackiego, Krasinskiego; i tu
pojawi sie¢ pewna tego wskazéwka, a jednocze$nie to na-
tchnienie pesymizmem, ktérego obecnos¢ zauwaza zaré6wno
u nich jak i w ogdle u mesjanistow i niektdrych stowianofi-
Iéw. Sytuacja staje sie klarowna, rozkluczenie filozofii
Zdziechowskiego staje si¢ nagonka na kogo$, kto zdaje sic
by¢ poszukiwaczem pesymizmu; osoby ,,...filozofa rozpaczy,
ktory zwatpit w dobroc stworzenia... " Profesora, ktory ,,...nie
mogt mowié wyraznie, Ze wierzy w diabelskos¢ swiata”
Na domiar tego cztowiek, ktory siggnaé chce tam, ,,...gdzie
gasnie Swiatto swiadomosci, do bezdennej ciemnej glebi,
skad naptywa uczucie, ktore objasnieniem przyrodzonym
nazwac¢ mamy prawo " . Co ciagnie tegoz megza w tak nie-
bezpieczne obszary, w tak ponure miejsca metafizyki, z tan-
cuchem z ukrzyzowanym Chrystusem na szyi, ktéry jakby
przyrést mu do piersi; jakiz ma w tym cel? Dlaczego bez
cienia obawy znika w tej mgle? Te pytania pozostawi¢
na razie bez odpowiedzi, do$¢ powiedzieé, ze problem pe-
symizmu, jako watek centralny, ,,...ktdry skupit wokot siebie
catq roinorodnosé zainteresowar Zdziechowskiego"” - staje
si¢ bez cienia watpliwosci §ladem najwyrazniej odci$nictym
w pokaznym jego dorobku. 1 dlatego jedyna wtasciwa droga
do istoty mysli tegoz prowadzi wlasnie poprzez rozlegta
gtusze, nad ktéra zawist mrok nieprzenikniony - taki, co si¢
pesymizmem zowie.

Znikajac za Zdziechowskim w jego czelusci [pesymi-
zmu], warto spojrze¢ jeszcze na mape, by zaznaczy¢ nan
miejsce z ktérego startujemy. Lezy ono gdzieS pomicdzy
absolutyzmem ko$cielnym a religijnym modernizmem.
W petni zdaje sobie sprawe z ryzykownoS$ci takiego ujecia

* Cz.Mitosz, To, s. 62

*ibid. s. 63

* J.Skoczynski Pesymizm filozoficzny Mariana Zdziechowskiego, s. 7
M.Zdziechowski Pesymizm..., s.XI
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sprawy, stad pewna eksplikacja: miejsce to okazuje si¢ bar-
dzo trudnym i niewygodnym, jak kazde zreszta ,,pomig¢-
dzy", na ktérego nobliwo$é¢ sktada sie fakt, ze wystrzega sie
jaskrawosci, radykalizmu, prymitywnych jednoznacznych
dualizméw. I to takze cechuje Zdziechowskiego - jezeli
chodzi o ko$ciét, to nie neguje go, a nawet zdaje sobie
sprawe z tego, ze nie mozna umniejszac jego roli, co wiecej,
widzi jego nieodzowno$¢ dla cztowieka, ktory ,,...nie zdota
Zy¢ ani samym tylko skruszonym Zalem, ani samq egzaltacjq
wysiler, zrywajqcych kajdany zmystowosci” , dla ktérego
wlasnie Koscidt ,w trafnym rozumieniu natury ludzkiej row-
nowazyt jedno i drugie, owq nutq, nie zmqconq Zadng mgtq
z ziemi, a uroczystej ufnosci w Bogu, ktora w mesjanistycznych
psalmach nieszporow tak wspaniale rozbrzmiewa... " Dostrze-
ga zaréwno potege muzyki koscielnej - , najpoteiniejszej
afirmacji niedostatecznosci materii... , jak i liturgii, ktora be-
dac ,pierwiastkiem socjalnym w jego mistycznej postaci”

stanowi ,, niezbednq a skuteczng przeciwwage pierwiastka in-
dywidualnego, ktorego sie zdusi¢ dzis nie da, a ma swq dobro-

i

czynnq i wielkq wartos¢” dlatego, ze ,jednoczy [ona] katoli-
1?

kow w kulcie” , stanowiac istotne zZrddta sity zywotnej Ko-
Sciota. Reasumujac: wie, ze religia nie daje si¢ pomysleé
bez spotecznosci (a wigc kosciota wtasnie). Z drugiej strony
zauwaza, ze 6w organizm ncka jakowa$ choroba i to n¢ka
juz od czaséw ,reformacji wieku XVIII'", kiedy ,krokiem
coraz szybszym postepowat upadek gorliwosci liturgicznej”
doprowadzajac do powaznego ograniczenia sit ko$ciota.

" M.Zdziechowski Pesymizm..., s.X1
¥ ibid. s. XI
’ ibid, s.X
" ibid. s.XVIII
" ibid. s. XVIII
" jbid. s.XVIII
" ibid. s. XIX
" ibid. s.XIX
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Jednoczesnie nie uwaza Zdziechowski, ze to wlasnie tylko
ona jest doskonata metoda poboznosci. Wynikiem zas wy-
sychania zrodetl zywej wiary stato si¢ przemozne dazenie
kosciota do ,, absolutnej opieki nad ludzkosciq we wszystkich
zakresach jej dziatania” . Czare goryczy przelato utracenie
dawnej potegi materialnej tejze instytucji, co ostatecznie sta-
to sie¢ jedna z przyczyn scentralizowania ,, w jednym punkcie
catego Zycia katolickiego " . Na koncu catego tego tancuszka
przyczyn i skutkéw stoi ogtoszenie nieomylnosci papieza; a
stad juz niedaleko do falszywego zinterpretowania prawd
religii. I tutaj wtasnie uderza mysl Zdziechowskiego, dopa-
trujac si¢ zbawczych skutkéw dla tejze religii. Pojawia sie
pierwszy jasny drogowskaz prowadzacy do pesymizmu -
antyracjonalizm, albo lepiej - szczegdlnie pojety irracjona-
lizm. Stoi za tym pewna intuicja,,,religia usprawiedliwiajqca
sie w rezonujqcych katechizmach dowodzi jedynie braku wiary
w samq siebie i przyspiesza jedynie mechanizm swego samouni-
cestwienia, a wyprzedajqc krok po kroku wftasng toZsamosc,
przeistacza sie 7 wolna w swoje wtasne przeciwierstwo"”
Zdziechowski wie, ze proba przeprowadzenia takiego do-
wodu chrzescijanstwa [dowodu rozumowego] oznacza dlan
jedynie, ze pod pretekstem uczynienia z nas rozumnych
chrzescijan, czyni si¢ nas nierozumnymi filozofami. I osta-
tecznie wySmiewa on racjonalizm [uwaga: jego absoluty-
styczne zapedy], rozum - t¢ potege, ktora nad wszechpotega
Boga stoi i zakazuje mu dziatania przeciw niemu.

Z drugiej strony owo miejsce, z ktorego dobywa sig mysl
polskiego filozofa okre$la modernizm religijny. Tutaj do-
datkowym problemem staje si¢ samo znaczenie wyrazu mo-
dernizm, ktérym ,,...duzo sprzecznych i ktocqcych sie ze sobq

" ibid. s. XXV
' ibid. s.XXV
" H.Heine Z dziejow religii i filozofii w Niemczech, $.223
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nl§

rzeczy ludzie przykryli (co zdecydowanie upraszcza Pius X
w swojej encyklice). Stowa te potwierdza tom II gtdéwnego
dzieta Zdziechowskiego w duzej czes$ci poswiccony zagad-
nieniu temu [tj. modernizmowi]. Co do samego zjawiska
(ktoére bardzo jest wewngetrznie zréznicowane i samo w so-
bie niezwykle ciekawe, lecz ze wzgledu na temat pracy nie
bede go tutaj szerzej omawiat), widzi Zdziechowski zarow-
no dobre jak i zte strony- np. negatyw - ide¢ ko$ciota przed-
stawiciele tegoz nurtu ,,...zwykli nadto abstrakcyjnie brad, jak-
by nie doceniali, Ze dopiero we wspaniatosciach kultu przybiera
on postacé konkretng™ albo - swoisty ,,immanentyzm", po-
wstaty w wyniku przyjecia prymatu sumienia i dla niego
podstawy szukania, a oznaczajacy przeniesienie i zamknig-
cie w nim Boga. Za pochwaty modernizmu niech wystarcza
cytat mowiacy, ze ... na doswiadczeniu pewnosci moralnej
oparty, przynidst [modernizm] pogtebienie religii...”™ (wiele
pozostaje tutaj wymiaréw mysli modernistycznej zupetnie
przeze mnie nie tknigtych - choc¢by rola papieza, swoiste za-
patrywanie si¢ na sprawy sumienia, uczucia w religii - mate-
riat bardzo wdzig¢czny, lecz na inna prace).

Podsumowujac dla jasnoSci- Zdziechowskiego nazwad
mozna by zwolennikiem modernistycznego nurtu odnowy w
kosciele i jednoczes$nie przeciwnikiem tzw. racjonalizmu re-
ligijnego. Co przede wszystkim nie klasyfikuje go ani do za-
stepu modernistow, ani przedstawicieli irracjonalizmu ,,cat-
kowitego"- bo przeciez za szkodliwe uwazal odrzucenie ko-
$ciota zupeitnie, z tego wzgledu, ze doprowadzitoby to do
stworzenia religijnych dyletantéw, ,...ktorzy durza sie w ko-
Sciele, nie okazujgc jednak postuszeristwa jego dogmatom,
i flirtujq jedynie ze swietymi symbolami, wcale jednak powaznie

** Z.Zdziechowski Pesymizm ..., s.XXVI
¥ ibid. 5. XXV
* ibid. s. XXI
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nie pragnqc zawiera¢ z nimi matzeristwa..."™ Najwazniejsza

chyba korzys¢ wyptywajaca z powyzszej mojej proby jest
taka, ze ujawnil si¢ jeden z kamieni probierczych pesymi-
zmu, o ktéry nam przeciez chodzi, a mianowicie irracjona-
lizm, albo, jak kto woli, postawa antyracjonalna, pozbawia-
jaca cztowieka utudy jego potegi.

Czas na kontynuowanie poszukiwan zmierzajac $ladami
Zdziechowskiego ale sugerujac sie ta nowa wskazowka.
Okaze si¢, ze doprowadza ona poprzez waska gardziel sa-
mego irracjonalizmu do rozlegtego miejsca, gdzie bije gle-
bokie i wielowarstwowe Zrodto. Zacznijmy od samego dna -
a znajdziemy tam dwie eminencje: Kanta i J.J. Rousseau.
Obu traktuje Zdziechowski jako nieswiadomych ojcow ro-
mantyzmu (w szczegdlnosci Kanta), a w konsekwencji nie-
mieckiego idealizmu metafizycznego. Rousseau wydaje si¢
tu mniej znaczacy i dlatego zostanie na razie usunicty
w cien. Tym niemniej w pamieci bedziemy mieli jego kon-
cepcje powrotu cztowieka do natury.

Jak wiadomo, Kant, przeprowadzajac granice dla ludz-
kiego poznania, wyznaczyt jednocze$nie ostateczne miejsce
ludzkiemu rozumowi, wykazujac jego stabos$¢ i subiekty-
wizm. Subiektywizm jednak moze zrodzi¢ indywidualizm.
Dlatego filozofia mysliciela z Krélewca stata si¢ zarodem
przysztych wichréw i wichrzen indywidualizmu. Dla Zdzie-
chowskiego Kant staje si¢ bohaterem odmtadzajacym religic
i przesuwajacym jej punkt ciezkos$ci z obszaréw rozumu
w okolice sumienia, a jednocze$nie jest pietnowany, bo-
wiem jego mys$l przeistoczona ,,w narzedzie do rewolucji, ale
wrecz odmiennej od tej, ktorej Kant chciat dac poczatek, za-
miast bowiem ugiqé¢ cztowieka pod imperatywem sumienia(...)
spowodowata ona rozpasanie indywidualizmem, ktore w cza-
sach naszych znalazto wyraz ostateczny, kraricowy w marze-

H.Heine Z dziejow...., $.222
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niach Nietzschego'™. Tu wyraznie wida¢ kolejny drogo-
wskaz ku pesymizmowi, a mianowicie - antyindywidualizm.
Stad, podazajac dalej za Zdziechowskim i jego filozofia,
cho¢ nie widaé jeszcze jego sylwetki, dostrzec juz mozna
niesione przez niego sztandary: irracjonalizm i antyindywi-
dualizm; i cho¢ one same w sobie pozostaja nadal niejasne
i tajemnicze, wida¢ jednak, jak 6w maz wymachuje nimi ni-
czym w ciemno$ci magicznymi talizmanami, ktére dojscie
do celu jego wedréwki moga mu zapewnié¢. Rozjasnienie
owych probierzy dostarczy dalsze spogladanie w gtebie Zro-
dta antyracjonalizmu. Odbiwszy si¢ od jego dna znajdziemy
si¢ w kolejnej jego warstwie - chodzi o przedstawicieli ide-
alizmu niemieckiego. I tak, poczynajac od Fichtego, poprzez
Goethego, Schillera, Schleiermachera, Novalisa, Schellinga,
Feuerbacha az do Hegla, autor referujac pokrétce wyktadnie
filozoficzna tychze pandw wyszczegdlnia najpierw ich po-
zZytywy, a potem negatywy. Neguje oczywiscie gtownie ich
indywidualizm (bedacy wynikiem bie¢dnego przez nich od-
czytania Kanta), przeréznie si¢ objawiajacy: od postaci an-
tyreligijnego antropocentryzmu, u Fichtego wyrazajacego
siec w swoistym ubdstwieniu cztowieka, traktujac jego jazn
jako pierwsza zasade wszystkiego (najfantastyczniejszy ide-
alizm), a zmodyfikowany u Goethego, Schillera - przyjmu-
jacy formy ,,wszechcztowieka", ktéry w swojej dziatalnosci
artystycznej tworzy nowe S$wiaty, pozostajac ich stworca
[nie twdrca] - u Schleiermachera stanowiacy ludzkos¢ koro-
na wszechswiata (ba, sama wszechswiatem bedaca), Swiata,
ktory jest kontemplacja cztowieka, samokontemplacja im-
manentnego boga-cztowieka. U Novalisa jawi si¢ ona jako
rozkoszowanie si¢ samym soba, niedostrzeganie zta.
Usprawiedliwianie zastanego stanu rzeczy, az w koncu apo-
teoza tegoz u Hegla - panteizm indywidualistyczny,

? M.Zdziechowski Pesymizm..., s. 13
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w ktérym samouswiadamiajacy si¢ w rozumie ludzkim Bég,
koniec koncdéw osiaga swoja petnig¢ - cztowiek staje sig bo-
giem wcielonym. Az wreszcie w postaci egoteizmu okaze
sie, ze kazde moéwienie o bogu to w istocie mowienie o czto-
wieku, ktdry jest ,,...poczatkiem, srodkiem i koricem religii” >

A przechodzimy ze Zdziechowskim te droge bardzo po-
bieznie, bo, tak jak on, zdajemy sobie sprawe, ze zatoczyli-
$Smy koto, ktére duch ludzki w swym najpotgzniejszym za-
pale poczynit, a zaptonawszy przy tym jak meteor, réwnie
szybko upadt, ptonac doszczetnie (tzn. zawieszeniu ulegta
dotychczasowa filozofia wspomnianych myslicieli).

Dlaczego? Tutaj pojawia si¢ kolejny sztandar - pokora,
ktérej zabrakto im wszystkim. Pokora, ktdra najlepiej byto-
by zdefiniowaé¢ za Evdokimovem jako ,umiejetnos¢ znajdo-
wania sobie wtasciwego miejsca " .

Tak wiec u zrddta swoistego irracjonalizmu, w ktérego
gteboka ton sie¢ zanurzyliSmy, wyptywamy z jeszcze jednym
kluczem - pokora. Ale rozgladajac si¢ bardzo powoli, zdo-
Yamy zobaczyé coS jeszcze - co$, czemu sprzeciwit sie Ro-
usseau, rzeczy dotykajacej pewnej idei - konserwatyzmu po-
litycznego i spotecznego, ktory oznacza ,usprawiedliwienie
wszystkiego co jest, gdyz wszystko co jest, jako rozwdj i obja-
wienie sie idei absolutnej, jest rozumne " . Za tym ukrywa si¢
idea nawet bardziej ogdlna (majac na uwadze Rousseau ja-
ko meza opatrznosciowego obok Kanta, dobrze wiadomo
juzjaka to idea). A tutaj same Zrodto irracjonalizmu rozlewa
si¢ jeszcze szerzej i na rozlewisku tym dopiero widzimy,
ze jest on sprzeciwem zaréwno wobec pozytywizmu Com-
te'a, jak rowniez romantyzmu, a tym samym i mesjanizmu.

Podsumowujac: jesteSmy na pozycji krytyki romanty-
zmu, mesjanizmu, racjonalizmu - wiary w wszechpotege

* ibid. S. 120
* P.Evdokimov Kobieta a zbawienie swiata, s.243
M.Zdziechowski Pesymizm..., s. 113
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cztowieka, wiary w postep [rzekomy] - cudowny marsz
ludzkiego ducha poprzez dzieje (Hegel i krytyka jego histo-
riozofii), idealizmu niemieckiego (nie jest to jednak krytyka
$lepa i absolutna), jak i wszelkiej masci idei stworzenia ko-
$ciota mitosci na ziemi. To ukazanie, badz co badz, dopiero
strony negatywnej- dekonstrukcyjnej. Przechodze teraz do
pozytywnej. Na razie mamy cztowieka - ktérego sylwetke
juz dostrzegamy, jednak pod sztandarem niewiary w rozum
(Kant) i postep - ktory kierowany gteboka pokora [nie mylié
z serwilizmem], odkopuje nieskonczona przepasé¢ pomicdzy
cztowiekiem a Bogiem i ustanawia nowa sytuacje, w ktérej
homo sapiens wreszcie moze wykrzykna¢ na cate gardto:
le monde est irrationel..Dieu est un miracle..."”’, moze na-
reszcie powiedzieé, ze wiara jest gwaltem zadanym rozu-
mowi. Z wbitym w ziemie¢ sztandarem chrzescijanstwa
Zdziechowski wyjas$nia, ze ,chcie¢ narzucad¢ ludziom wiare

za pomocq argumentow jest takqz samaq niedorzecznosciq, jak jq
r

narzucad za pomocq tortur'”
Wygnany wiec z karykaturalnych salonéw ludzkiej ,,do-

7

skonatodci”, pozbawiony wiary we wlasny rozum, lecz
okryty ,, doswiadczeniem wewnetrznym, wysoko ponad poziom
dowodow rozumowych wzniesionem...” , a przede wszystkim
przepeiniony stuszno$cia wybranej drogi - drogi pesymizmu
(stusznos$é ta bierze si¢ z faktu, ze okazat si¢ on niczym nié
Ariadny, taczaca wszystkie dotychczas przebyte fragmenty
drogi - tzn. ,romantyczng swiadomos¢ nieograniczonoscipra-
gnieni ducha, a ograniczonos¢ jego srodkow |ktoral musi ze swej
natury by¢ mniej lub wiecej pesymistyczng i do pesymizmu ab-

- 129

solutnego drogq prostq prowadzi™”, jak i religi¢ postepu, ktod-

* ibid. s. XVII
7 ibid. s. X1I
* ibid. s.XIII
? ibid. s. XII1
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ra ,, staje w koricu nad ciemnymi wodami pesymizmu"” , po-
dobnie idealizm niemiecki, ktéry blednym odczytaniem
Kanta bedac, zatoczyt koto, powracajac do jego ztozy, jak
i reinterpretacje tradycyjnej chrzescijanskiej dogmatyki,
w duchu oswieceniowego racjonalizmu). Idzie jednak dale;j.

Idzie droga, ktéra ostatecznie doprowadza go pustelni,
gdzie nareszcie widzi cel swoich poszukiwan - a jest nia fi-
lozofia Schopenhauera. Z momentem dotarcia tam dotych-
czasowy pesymizm ulega rozszczepieniu, owa wspdlna
wszystkim elementom ni¢ przyjmuje teraz rézne odcienie na
réznych swoich odcinkach. Wymienie chodéby trzy:

- pesymizm wywotany warunkami zewnetrznymi w ja-
kich np. dany pisarz zyje ( np. mesjanizm u Mickiewicza)

- pesymizm wywotany typowym bdlem $wiata [Welt-
schmerz - np. Goethe]

- pesymizm historyczny [ewolucyjny]

Doszedtszy jednak do Schopenhauera, pokonuje on juz
wszystkie te etapy, dlatego dopiero tutaj wyjasnienie uzyska
jego irracjonalny $wiat i Bog jako cud. Natenczas wystarczy
powiedzie¢ - ,, Quando veniam et apparebo ante faciem Domi-
ni... """ [przed jego obliczem pojmiemy sens w nonsensie by-
tu ukryty]. Przed wyjasnieniem jednak proponuj¢ prelu-
dium, ktérym jest wczesniejsze dzietko [od ,,pesymizm..."]
pt. O okrucieristwie, dla uwidocznienia miejsca okropnego,
w ktére wespot ze Zdziechowskim zabrneli§my; a takze dla
pokazania wielkiej tesknoty do koherencji teorii i praktyki,
mys$li i ,,zycia".

Ta krétka rozprawa na pewno rozwiataby wszelkie wat-
pliwosci co do stuszno$ci Zdziechowskiego w kwestii pe-
symizmu, zaréwno u przedstawicieli mysli idealistycznej
w wydaniu niemieckim, jak i przedstawicieli ko$ciota czy
modernistéw. Napisat on tam o cztowieku, ,,...Ze jest on zwie-

* ibid. s. VII
' ibid. s. XVII
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rzedem, ktore od wszystkich innych zwierzqt wyroznia sie okru-
cieristwem'”.  Wyswietla cala historie ludzkosci jako pasmo
niekonczacych si¢ potwornos$ci, co puentuje wnioskiem,
iz ,zaiste, chciatoby sie powiedzied, Ze ludzie sq diabtami na
ziemi, a zwierzeta dreczonymi przez nich duszami™ . Koniec
konicdéw proponuje zastanowienie si¢ miast nad wyrazem
,zezwierzecenie" - nad ,,scztowieczeniem"(!)

Za pesymizmem zawsze Kryja si¢ trzy podstawowe pro-
blemy: geneza zta, status ontologiczny tegoz, oraz kwestia:
zto a istnienie Boga (jesteSmy juz o krok od zawieszonych
na poczatku pytan o sens i cel samego pesymizmu).

Zdziechowski twierdzac, ze dalej w pesymizmie niz
Schopenhauer i$¢ niepodobna, osadza tam caty fundament
dalszych rozwazan - z pustelni urzadza sobie dom. Totez
tre$¢ nauki mysliciela z Gdanska, ktéra ,,...zawierata sie
w uznawaniu z¥a za pryncyp bytu, w gtoszeniu toZsamosci cier-
pienia z istnieniem i w szukaniu wyzwolenia odjarzma, pra-
gnieni, albowiem one sq Zrodtem bytu i bolu.. " , staje si¢ jego
tredcia (co nie oznacza jednak, ze si¢ catkowicie z nia utoz-
samia - to niemozliwe przy wnikliwos$ci umystu tego kali-
bru, co Zdziechowski). Zgadza si¢ on z powyzszymi zatoze-
niami, jednak co do dalszych(?) - a mianowicie, ze $wiat to
wyobrazenie, przedstawienie, zaktualizowany wyraz woli -
poza ktorym nic nie ma - utozsamiony z ciatem, jako jej
wersja uprzedmiotowiona. Jest ona $lepa, nieuchwytna daz-
noscia, irracjonalna tajemnicza sita, ktdrej istota to wlasnie
owa wieczna do czego$ dazno$é¢, wieczne niespetnienie [po-
dobiennstwo do Leibnizowskiej apetycji] - ktére znaczy
cierpie¢ i tak juz na zawsze...

Misteryjnie utkana cata ta pajeczyna zatozen i ich na-
stgpstw, prowadzi do jednego punktu (o niego gtdwnie chy-

? M.Zdziechowski O okrucieristwie, s.10
* ibid. s.54
* M.Zdziechowski Pesymizm..., .60
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ba Zdziechowskiemuu chodzito), tzn. o Schopenhauerowska,
,INico$¢", ktora wydaje sie¢ odkrywaé ostatnie karty dotych-
czas w tej krucjacie nie wyjasnione. , Wiec to ,Nic", to tak
obca duchowi Europy nirvana, za ktorq wzdychali medrcy in-
dyjscy’™ . ,Nic" oznacza ,,...ograniczonos¢ naszego poznania,
ktore w przedmiocie ty zakoriczone zostaje negacjiq'™ . Tak
wiec caty fatalizm prowadzi ostatecznie w to miejsce - do
,INicos$ci", ktora jednak nie jest absolutna, nie stanowi prze-
ciwienstwa bytu, ale jest tworem granicznym [na Kksztatt
Kantowskiego noumenu]. I tutaj, w najgiebszej przepasci
pesymizmu ,,...tkwi pierwiastek tak nienawistny, tak obcy naj-
glebszym aspiracjom ludzkiej duszy, Ze niepodobna przypuscic,
abysmy przy Scislejszym rozbiorze fatalnego wniosku (...)
nie odkryli w nim zarodku jakiejs nadziei... "

Tutaj wtadnie nastepuje zdemaskowanie pesymizmu.
Suma sumarum okazuje sie, byt on narzedziem do nawréce-
nia na prawdziwa, gteboka wiare, makabryczna transforma-
cja na nowo ozywiajaca usychajacy zywot religii. I oto jest
caty sens pesymizmu: éw ,ubersein” [nadbyt], dokad tylko
uczuciem siegnaé zdotamy. I w blasku jasnos$ci staja stowa
Zdziechowskiego, ktory ,,...jest catkowicie przekonany, Ze tyl-
ko przez afirmacje zta, ktorejest istotq bytu i ktore cztowieka
otacza, przez ktore cztowiek ginie, by¢ moZe zrozumiane i przy-

Jete dobro... "

Zdziechowski mowi, ze nedza czlowieka jest zbyt wiel-
ka, trzeba wierzy¢ - cztowiek jest dziecieciem dostatku i ne-
dzy, jego ubdstwo aspiruje do bogactwa. Dlatego tez Kon-
rad wyzwat swojego stwoérce, ktoéry zly jest, poniewaz
u Mickiewicza ,pryncyp bytu byt Zywym bogiem” i, cho¢ go

* ibid. 5.250

* ibid. s. 125

" ibid. s. 137

* J.Skoczynski Pesymizm..., s.32
m.Zdziechowski Pesymizm..., s.XVI
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nigdy nie widziatl [Konrad], istnienie staje si¢ piektem
wiecznym bez nadziei na wyzwolenie. Ale dlatego tez pod-
nosi si¢ 6w romantyczny bohater, ,skarga jego bowiem ozna-
cza przetom’ . Dlatego, ze ,im bdljest potezniejszy i szla-
chetniejszy, (...) tern goretszq — Zqdza walki ze ztem, ktorejego
przyezyng (...) i do walki ze ztem stajemy, w miare wysitkow na-
szych, zstepuje w nas promien taski i wyjasnia nam, Ze wspot-
pracownikami Boga jestesmy' . Na dnie najprzepastniejszej
rozpaczy ,,dotykamy" bosko$ci. 1 ,nie w istocie swej irracjo-
nalny jest swiat, lecz w wyobraZeniu naszem, jako zZjawisko
na ktore patrzymy..." ~ Natomiast poza tym kryje si¢ ,racjo-
nalizm" oznaczajacy pewien ,,boski" porzadek. I, aby tam
doj$é, znicestwi¢ wole w sobie musimy i granice rozumu
przejs¢, aby zobaczyé w naszej woli to co$, ,co w pogoni
za absolutnem szczesciem pedzi cztowieka przez lgdy i morza,
nigdzie tutaczejjego mysli wytchnienia nie dajgc’™ To co$
jest Bogiem, a niepokdj sercajego szukaniem.

Po dtugiej wedrowce cztowiek przywrécony zostaje Bo-
gu, ktéry na powrdt, niczym u mistrza Eckharta, oznacza
,hico$¢ pojeciowa” i ktory, bedac blisko cztowieka, pozo-
staje jednak wciaz nieskonczenie daleko. To odkopanie
przepasci ma z zatozenia by¢ budowaniem, a wtasciwie re-
stauracja ludzkiej wrazliwo$ci na zto, jak tez pozwala mu
odkryé to, czym moze byé, czym jest on w gieboko ukry-
tych popedach swojej duszy. Wydawatoby si¢, ze doszliSmy
wreszcie do Kresu, ostatniej stronicy mys$li Zdziechowskie-
g0, ajednak jest co$ jeszcze...

Okazuje sie bowiem, ze wtasciwie nigdzie nie wyruszyli-
$my, to tylko mistrz, stojac przed nami w kapciach, zmieniat
ubrania. Nie dowiedzieliSmy si¢ wiele nowego, powtarzajac

“ ibid. s. XV
“ ibid. s. XIV
“ ibid. s XIV
* ibid. s. XVI
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za Fichtem, ze ,Ja" i ,Nie-Ja" spowija jakowes$ ,Ja-
absolutne". Ten krzyz na piersi, ktorego Zdziechowski zdjaé
nie moze [albo nie chce], widdt nas poprzez Dantejskie pie-
kto az do dziewiatego kregu, gdzie okazuje si¢ by¢ tak pie-
kielnie goraco, ze az powiato mrozem.

Droga ta - swoista préba pogodzenia przeciwienstw, ktd-
ra najprawdopodobniej wiekszo$¢ filozoféw przeszta, zle-
wajac antynomie w jedno albo tworzac z nich obrecze poje-
ciowe, nie byla raczej celem gtédwnym Zdziechowskiego,
ktory wiedziat, ze porusza si¢ traktem mocno juz wydepta-
nym; jest jednak taki cel: idea prawdziwej pokory, ktéra
wskazuje wtadciwe miejsce cztowieka we wszystkich po-
rzadkach. Przepeiniona glt¢bokim i wnikliwym spojrzeniem
rozumu, ale przede wszystkim serca , dotyka istoty cztowie-
czenstwa. Filozofia Zdziechowskiego zwraca na siebie
uwage, bo ukrywajac sic pod maska osobistej jego refleksji,
okazuje si¢ refleksja kazdego z nas. Filozofia bardzo po-
trzebna dzi$, w czasach, kiedy grzech stat si¢ powszechny,
trywialny.

Wracajac do owego ,.co$ jeszcze" - dwa cytaty: ,pesy-
mizm jako absolutna negacja nie moZe by¢ mnegacjq wzgledng,
z cieniem nadziei..." ; i drugi: ,ale nie jest pesymizm nasz
skargq rozpaczy,, styszymy w nim glos, nakazujacy nam wyZej

nadzieje nasze ztoZy¢ i wyZej kierowac czyny, contra spem spe-
>A5

ramus

Dalej péjs¢ mozemy na dwa sposoby: po pierwsze - wy-
ciagna¢ wniosek, ze zamiar dojécia do pesymizmu absolut-
nego juz w drugim cytacie zostaje zafatszowany, zamarko-
wany. Mozna by posadzi¢ Zdziechowskiego, ze to dziatanie
zamierzone. By¢ moze, ale bytoby to pochopne, jesli zato-
zymy, ze w pesymizm dalej niz Schopenchauer pdjs¢ nie
sposob, chodéby dlatego, ze dochodzimy tam do miejsca ze-

* J. Skoczynski Pesymizm..., s.17
** M.Zdziechowski Pesymizm..., s. XXVIII
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spolenia go z optymizmem. W tym wypadku oba cytaty sa
zgodne - sprawa zamknicta.

Jest jeszcze drugi sposdb. Wréémy do Schopenhauera -
jego doktryna prowadzi wprost do agonii jakiejkolwiek na-
dziei, ujmujac $wiat jako cierpienie. Zycie staje si¢ nedza
pod dyktatem woli, , wiec zabi¢ w sobie owq wole, (...) oto
najwyzszy szczyt, najaki cztowiek moze sie wzbié (...) cel osta-
teczny wszystkich istot rozumnych, ale niestety do tego celu tylko
wybraricy dochodzq™ . Droga wyjécia wydaje sie by¢ jedna -
samobdjstwo, jako najwyzszy akt przeciwstawiania si¢ zlej
woli $§wiata. O dziwo, Schopenhauer zaktada tutaj ,.klamre
bezpieczenstwa" - wiaze osobe poznajaca z istota bytu, two-
rzac jednos$¢ bytu i mysli; dalej dokonuje zabiegu bardzo
zawiktanego - dowodzi, ze samobdjstwo bardziej jest pod-
porzadkowaniem si¢ ztej woli $wiata niz jej negacja. Wola
aktualizujaca si¢ bowiem w czlowieku dostrzega [dzigki
samoswiadomo$ci] w nim sama siebie, zauwazajac przy tym
wtasna ohydeg, a w konsekwencji sama siebie neguje, co
powoduje oderwanie si¢ ludzkiej woli od czegokolwiek,
réwne z ascetycznym osiagnigciem nirvany. Stawiam jed-
nak pytanie za Copelstonem: jak mozliwe jest, aby wola za-
negowata sama siebie (z jednoczesnym pozostawieniem
cztowieka, wraz z jego ludzka wola, bedacego jej aktualnym
przedstawieniem)?

Te same trudnosci dostrzegt Zdziechowski, wr6¢my do
niego. Dostrzegt on mianowicie trudnosci z miejscem gra-
nicznym, gdzie taczy si¢ dobro i zto (co kieruje snop Swiatta
zwatpienia na dotychczasowy absolutny pesymizm). Dowdd
tego kryje tom II gltéwnego dzieta filozofa - a doktadnie
rozdziat dotyczacy prekursora catego modernizmu, kardyna-
ta J. Newmana. Pisze o nim, ze ,...gotow bytby waqtpié¢
o potrzebie i celowosci szukania prawdy..." .. A dalej piszac

“ibid.s. 135
“ibid. t.11,s. 156
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o wierze, dodaje - ,,...dochodzi Newman do uznania, zZe wsrod
wszystkich artykutow wiary najtrudniejszym do przyjecia okazu-
Jje sie pierwszy: istnienie boga...’ Polski filozof wyczuwa
niebezpieczenstwo i choé prébuje je zdtawié, pisze jednak:
»...ma on najwieksze dane, azeby stac sie [chodzi o Newmana]
najniebezpieczniejszym  wsrod nauczycieli  sceptycyzmu'’
Sprawa dotyczy tego problemu, nad ktéorym rozwodzit sie
chyba najszerzej Pascal - proponujac swoj zaktad wiedziat,
Ze nie jest on sposobem na przemienienie niewierzacego
w wierzacego; stad m.in. jego podziat ludzi na trzy grupy,
z czego jedna to ludzie bez boga(!).

Wocale nie musi by¢ tak, ze cztowiek stojacy na krawedzi
przepasci , w spojrzeniu w nia znajdzie w sobie tyle sity, by
si¢ powstrzymac przed skokiem. Skaczac ze skaty w gleboki
wawdz pesymizmu, wcale nie musimy wytonié¢ si¢ z niego
jako wojownicy obdarzeni boza taska... Mozemy roztrza-
ska¢ si¢ ojego kamienne dno...

Droga ta jest bezpieczna tylko dla tych, na ktérych piersi
widnieje krzyz (jak np. $w. Augustyn - ,, czuto sie, Ze biskup
Hippony nauczat tak, bo tak musiat - jako chrzescijanin, jako
pasterz majqcy piecze nad czystosciq wiary w swoim koscie-
le™).

I staje cztowiek na deskach teatru Swiata, lecz oklaskow
tym razem nie bedzie; spocona reka az dotknat ziemi przy
uktonie... Twarz zmégt paroksyzm strachu... Oto, w pustej
sali huknat §miech szatanski, i huknat tak, nastata po nim ci-
sza westchneta jednym tylko jekiem, surowym akordem
spadajacej na scen¢ maski...

* ibid. s. 137
* ibid. s. 157
* ibid. s. 156
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L CIEMNE ODBLASKI WEWNETRZNYCH
DOTKNIEC"

Préba interpretacji.*

Chciatabym zastanowi¢ si¢ nad performance. Sztuka per-
formance jest to rodzaj dziatan, wykonywany przez jednego
badz kilku artystdow wobec obserwujacej publicznosci, (choé
niekiedy tylko przed aparatem rejestrujacym). Celem po-
dejmowanych przez twércow dziatan jest ekspresyjne wy-
powiedzenie si¢ poprzez realizacje zaplanowanych, znacza-
cych czynnosci, do ktérych widz powinien si¢ ustosunko-
waé, angazujac swoéj intelekt i wyobraznie. Performance
jako typ dziatan twoérczych pochodzi od happeningu, ktory
zaktada jednak aktywny udzial publicznosci’. Tu perfor-
mance nawiazuje do tradycyjnego sposobu odbioru sztuki
Z jego jasnym podziatem: widz - artysta , co pociaga za so-
ba pewien podziat na role: kto$ dziata, kto$§ patrzy. Happe-
ning jest wickszym zagrozeniem... Niewiadomym jest, co
moze si¢ wydarzyé, kiedy widz bedzie moglt sie wilaczyé
i co bedzie, gdy nic go do tego nie sktoni. Ale mozna tez ten
problem inaczej postawi¢: w performance widz niejako be-
dac zdanym na dziatania artysty, majac czas i dysponujac
pewna wrazliwoscia, jest w dogodnej sytuacji, azeby wy-
tworzy¢ specyficznie wewnetrzna przestrzen, w ktérej moze
zdarzy¢ sie prawie wszystko, chociaz nie musi to by¢ ze-
wnetrznie uwidacznialne.

Jolanta Brach-Czajna, Szczeliny istnienia, Krakéw 1999, eFka, s. 152
* tekst recenzowany przez pania prof. dr hab. Anng Jamroziakowa

" Krystyna Zwolinska, Zastaw Malicki, Maty Stownik Terminow Pla-
stycznych, Warszawa 1993, Wiedza Powszechna
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O performance méwi tez Izabella Gustowska, ze to , naj-
trudniejsza  dziedzina sztuki”, ,wymagajqca predyspozycji
bardzo specyficznych” (wypowiedz dla , Gazety Lubuskiej",
19.1.2001). Wydarzeniem, ktére poprzedzito owa wypo-
wiedz (obserwowanym przez Gustowska), byt performance
Aleksandry Kubiak, studentki II roku Instytutu Sztuki i Kul-
tury Plastycznej WSP im. T. Kotarbiniskiego w Zielonej
Goérze. Wydarzenie to byto rejestrowane aparatem fotogra-
ficznym **; MyS$le wigc o zdjeciu jako ,nie tylko obrazie (jak
dzieto malarskie), interpretacji rzeczywistosci,
ale takZe [jako] o Sladzie, czegos odbitego bezposrednio
ze swiata.”" i chciatabym, aby stato si¢ ono tematem mojego
pisania.

Jest to dla mnie widok, ale wtasciwie jaki...? Interesuja-
cy, intrygujacy, uwodzacy, szokujacy, odrzucajacy i jedno-
czed$nie przykuwajacy uwage. Dlatego w swoich rozwaza-
niach pragnetabym zatrzymad si¢ zwlaszcza na niektérych
elementach wizualnych (ale nie tylko), niejako usuwajac
z gtdwnego nurtu rozwazan sam proces performance.

Kobieta

Kobieta jest naga. Nie jest to akt, gdyz ,, aktjest gatun-
kiem artystycznym, nie jest punktem wyjscia do obrazu, ale
sposobem widzenia osiqgnietym przez obraz” . Dalej John
Berger powiada, ze ,Akt (...) przedstawia sie zwykle jako
zachwycajqcy, cudowny wrecz obraz humanistycznego du-
cha Europy™ Nago$¢ moze oznaczal bycie soba, oznacza
bycie widzianym jako nagi, niezamaskowany. Jest to otwar-

fotografia jest kopia z ,,Gazety Lubuskiej", zostata zamieszczona w
,,Pretekstach" za zgoda autorki
* Susan Sontag, Ofotografii, cyt. za John Berger ,0 patrzeniu ,Aletheia
1999, s.74
* John Berger, Sposoby Widzenia, Poznan 1997, Rebis, s: 53
> Tamze str. 62
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cie, jednak w tym wypadku nie jest to otwarto$¢ na wzrok
(chociaz - widzowie, ja - mozemy do tego dotrze¢ jedynie
wzrokowo, ale czy nie moglibySmy wyobrazi¢ sobie kontak-
tu zmystowego innego rodzaju: dotyku, smaku, a moze na-
wet zapachu?). Jest to otwarcie na to, co wokdt, co otacza
owo ciato kobiece, z ktéorym wyjatkowo tatwo (moze zbyt
tatwo?) nawiazujemy kontakt. A tym, co otacza, to ciato jest
inne ciato.

Mieso.

Jest to juz racjonalna konceptualizacja doznan wzroko-
wych, bo pierwotnym jest doznanie chaosu, i jakby tego
byto mato, é4w chaos jest agresywnie, ,,soczy$cie" czerwony.
Mozna powiedzieé, ze kobieta wtula sig¢, badz jest wchta-
niana przez owa mickka materi¢, migsno$é¢ swiata. Krawe-
dzie jej ciata zatamuja si¢ i ptynnie zacieraja. Pytanie: co
otacza i co jest otaczane pozostaje bez odpowiedzi. Naleza-
toby zastanowié sie, czy ten widok uderza nas niecodzien-
noscia (w kregu kultury) czy szczeroscia i harmonia spoty-
kana w kregu natury. Jednak pozostajac na jedynym dostep-
nym wspotczesnemu cztowiekowi gruncie - kultury - za-
stanawiam si¢ nad niepokojacym urokiem zakrwawionego,
zywego ciata kobiecego. Ciato stato si¢ takie pod wptywem
dotyku, ,,prostaka w dziedzinie kultury" , , bedqcego za-
przeczeniem  skupionego  spojrzenia  konesera” .  Siedzac
dotyk, nasz wzrok ,,skulturalniony"” nawykty jest do szuka-
nia granicy jasno oddzielajacej przedmiot (otoczenie)
od podmiotu (ciata kobiety). ,, W klasycznej tradycji arty-
stycznej gra toczyta sie o ideat ciata jako formy petnej
i zwartej (przyp. NM: a wigc o-graniczonej) ta formalna
integralnos¢  faktu  zapewniata  wnikliwemu  koneserowi

° Lynda Nead , Akt Kobiecy, Poznan 1998, Rebis, s.56
” Tamze, 5.56
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atrakcjq bezpiecznego przeiycia estetycznego” . A tu
nagle, w jednej spo$rdd sal naszego ,,muzeum wyobrazni",
llie jesteSmy bezpieczni. Mogliby§my nieomal dotknaé, wy-
czu¢ zapach, a nawet (o zgrozo!) wdepnaé w tg niebez-
pieczna blisko$¢, czegos$, co za sprawa braku granic nie jest
rozpoznawalne: kobiece ciato? zywe?, czy tez $winskie cia-
to, martwe? I pewne jest, ze w momencie zetknigcia zostali-
by$Smy splamieni lub nawet wciagnigci przez pulchna mate-
ric. Wazna jest konsystencja zagrazajacej nam materii,
pulchna wtlasnie, rézowo-czerwona, ktdéra dotykana nie-
umiejetnie lub GWALT-ownie, moze broni¢ si¢ przed
,wnikajacym", wydzielajac $liska ciecz - krew.

Kobieta i jej wizerunek kulturowy, zatracity - za sprawa
odsuniecia lub zaciemnienia - swodj pierwotny zwiazek
z krwia. Nawet w starozytnej Grecji kobieta i krew zesta-
wiane byty rzadko, kontakty z krwia miaty gtdéwnie kobiety
szalone: bachantki i menady, towarzyszki Dionizosa wpro-
wadzane przez niego w stan ekstazy, w rozwianych, czgsto
zbroczonych krwia ofiar szatach. Ofiarami byli ci, ktdrzy
wzbraniali si¢ przed wlaczeniem si¢ w orgiastyczny szat
Swieta Dionizosa, jak Penteus rozszarpany przez ogarnigte
dionizyjskim szatem siostry i matke. Inne wizerunki kobiece
zwiazane z krwia (poza krwawymi Amazonkami lub miesz-
kankami Lemnos, z ktorymi walka byta obowiazkiem wiclu
bohateréw antycznych) to Erynie - krwawe zemsty, chtep-
czace goraca krew i Kery - boginie niespodziewanej $mierci
w walce - w tradycji przedstawiane jako walczace o trupy
na polach bitewnych. A wraz z uptywem czasu w kulturze
dominowaé¢ zaczat nurt apollinski, ktéry niejako wybielajac
szaty kobiet, kulturowo zaczat oddzicla¢ je od natury i fi-
zyczno$ci. Paradoksalne dzisiaj za$ bywa to, ze jesli co$ jest
postrzegane jako naturalne, zawsze moze prébowaé znalezé

Tamze, s.63
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swoje miejsce w sztuce. Poniekad owa ,,odrzucona" natura
odnalazta swe miejsce miedzy innymi w sztuce tzw. femini-
stycznej. Przenoszac niejako postrzeganie starozytnych sza-
lonych, skalanych krwia kobiet na wspdiczesne ,,szalone",
réwniez skalane krwia w obrebie swoich dziatan twoérczych.
Mozna to traktowal jako ceche¢ wyrdzniajaca sposrod catej,
,hormalnej" reszty artystow. Wspomnie¢ nalezatoby
zwtaszcza o Judy Chicago Menstruation Bathroom - reali-
zacje dwudziestu jeden studentek California Institute of Art,
czy tez Red Flag lub o symbolicznym porodzie artystyczne-
go credo Carolee Schneeman Inferior Scroll . Roger Caillois
mowi: ,, cztowiek osiqga czystos¢ przestrzegajac zespotu
obrzedowych zakazow i nakazéow " , co powoduje , czaso-
we powstrzymywanie sie od roZnorakich dziatan znamien-
nych dla Zycia swieckiego " naturalnych, czy tez waznych
ze wzgledu na podtrzymywanie egzystencji. Chcac wigc
obcowaé z czystoscia, sacrum, ideami nalezatoby ogotocié
si¢ z wszystkiego, co ludzkie. Zmaza postrzegana jest jako
tym okropniejsza, im bardziej lepka (wiele religii mowi,
0 zmazie, symbolu grzechu, np.: dzinizm glosi, ze grzech
jest niebezpieczny, gdyz jest jak zmaza, ktéra przylepia si¢
do duszy cztowieka). To jest owo naturalne profanum. Mary
Douglas uwaza, ze rytuaty puryfikacji zabezpieczaja istnie-
jacy porzadek przed rozpadem (porzadek: spoteczny, ale tez
i porzadek przedstawienia ciata kobiety w postaci aktu).
Przed rozpadem owego porzadku chronia granice i obrzeza".
Opisywane zdjecie moze burzy¢ poczucie: czystosci, granic
i obrzezy. Moze sta¢ si¢ miejscem pewnego niebezpieczne-
go przejscia, przenikania sie, dajacego poczucie wielo-

’ Andrzej Pitrus, Deziluzje ciata kobiecego, [w:] Metamorfozy ciata,
Mariusz Czaja (red), Warszawa 1999, Contago, s.78-79

' Roger Caillois, Zywiot i tad, Warszawa 1973, PIW, s.78

" Tamze, s.78

" Nead, Akt Kobiecy , s.61
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znaczno$ci i niepewno$ci (naszych spostrzezen i rozréz-
nien), miejscem, w ktéry wdart si¢ chaos (...moze nie przy-
padkiem flaga rewolucji jest czerwona?). Wykorzystata to-
idac "za Mary Douglas- Julia Kristeva, formutujac pojecia
wstretu (abjection) jako , nierespektowanie granic, pozycji
i zasad, cos pomiedzy, cosS dwuznacznego, jakqs mieszan-
ke™. Bataille uwaza, ze brud i miesnoéé jest tym, co w nas
zwierzgce, a zwalczamy to poprzez pracge i wstret, zas
., obrzydzenie jest przyczynq walki o autonomie cztowieka,
ktdry pragnie wyzwoli¢ sie od zwierzecosci™ Przewiduje
on, ze ,,znow oto spotka sie 7 owq wstretnqg naturq i cuchnq-
cym  ktebowiskiem Zycia  bezimiennego,  nieskoriczonego,

rozposcierajqcego siejak noc - Zycia bedqcego smierciq "
a ,wyznacznikiem przejscia od zwierzecia do cztowieka
[stanie sie] wstret” . Wstretem, wediug Bataille'a, czto-

wiek obejmuje: wydaliny, zwtoki, seks (ktéry dzigki kultu-
rze prébuje przeobrazi¢ w erotyke) i zgnilizne zwiazana
zZ zepsuciem migsnej materii $wiata. Patrzac na ,,czerwone
zdjecie" z zielonogodrskiego performance, trudno si¢ oprzeé
jakze soczystym cytatom, w Kktorych autor przyznaje, ze
Lhie ma wiekszej odrazy ni7 obrzydzenie na widok rucho-
mych, cuchngcych i cieptych substancji, w ktorych wstretnie

fermentuje zycie”' . Zaréwno $mieré, jak i zycie jako wy-

twor rozktadu, uzaleznione sa od $§mierci i gnoju, a to napa-
wa go wstretem. To zbiega si¢ z mysla Kritsevy, ktéra mé-
wi, ze stanem ciata poréwnywalnym do wstretu (jako psy-
chicznej reakcji) jest ciaza. Ale mozna by tez powiedzied,
7ze momentem przejécia ,,wstretnego” jest kazdy cztowiek,
a staje si¢ to, jak mowi Jolanta Brach-Czaina ,za kazdym

® Tamze, s.61

" Georges Bataille, Historia erotyzmu, Krakéw 1992, Oficyna Literac-
ka, s.49

" Bataille , Historia Erotyzmu, s.68

' Tamze, s.68

7 Tamze, s.68
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razem, gdy potykamy inne ciato” . MySle réwniez, iz staje
sie to za kazdym razem, kiedy jakie$ ciato opuszcza, w spo-
séb naturalny, nasz organizm, wtedy to my ,, stajemy sie
przejsciem dla Smierci na drugq strone Zycia” " . Kobiety
wiec sa by¢é moze bardziej wyréznionymi ,,miejscami”, cze-
$ciej kojarzonymi ze wstrgtem, gdyz do sfery codziennej,
naturalnej fizjologii dochodzi tez czasem wstret zwiazany
z ciaza. Przez pordd ciato matki staje si¢ przejsciem ,, burzcie
Jjednoczesnie spotecznie skonstruowanq granice tozsamosci
w zatamaniu opozycji miedzy Zyciem i Smierciq, ja i in-
nym'™. Jednocze$nie mimo owej burzycielskiej mocy,
funkcja macierzyniska podtrzymuje przeciez porzadek spo-
teczny . Zastanawiajace jest to, ze juz $w. Augustyn bolat
nad tym, iz rodzimy si¢ w brudzie, ,,umazani” krwia, ktdra
jest rownie silnie objeta tabu, jak krew menstruacyjna. Po-
mimo za$ tego, ze tono matki jest naszym pierwotnym
schronieniem, to wygnanie (pordd) jest nicodwracalny,
a jakakolwiek préba powrotu do tego stanu jest zakazana.
Czy mozna widzie¢ ciaze jako ,, tryumfujqacq cielesnosé¢ (...),
co sie rozrasta i rozpycha. Miesnosciq istnienia emanujq
rozwijajace sie ciata™ ? 1 tak mimo ,otwarto$ci matki lub
otwarcia na matke" pojawia si¢ jako grozba zarazenia, ska-
zenia, pograzania si¢ w chaosie, szalestwie i $§mierci®. Idac
tropem tej mysli przytoczy¢é mozna argumenty za wstretem
wobec tak naturalnych przypadtosci, wtasciwych wiekszej
czesci ludzkosci? Ich przyczyn Luce Irigaray doszukuje sig
w jezyku. Jezyk jako jezyk ojczysty pojmowany bywa jako
element meski, jezyk 6w ,nie przemyslat" macicy jako
miejsca pierwszego przebywania, a ktére to miejsce czesto

" Jolanta Brach-Czaina, Szczeliny Istnienia, Krakéw 1999, Efka, s.99
¥ Tamze, s. 169

* Nead, Akt Kobiecy, s.62

* Luce Irigaray , Ciato w ciato 7 matkq, Krakéw2000, Efka, s.8
Brach-Czaina, Szczeliny istnienia, s. 165

Irigaray, Ciato w ciato 7 matkq, s. 14
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przeksztalca sie¢ w fantazmat pozerajacych ust, kloaki®.
Stad krew musi tez by¢ nieczysta (niebezpieczna), a w do-
datku z macicajako ciagle ,niemym" wyobrazeniem ,,myli"
sie cata pteé kobiety. Mozna o niej méwié tylko wulgarnie
wStad uczucia, ktore bedq sie z niq kojarzyé, to lek, fobie,
wstret i obsesja kastracji'”” (przypomnijmy tez postaé bo-
gini Kybele i jej kaptanéw, ktérzy byli eunuchami na pa-
miatke zakochanego w Kybele Attysa. Mozna powiedzied,
ze mito$¢ Kybele miata wtasnie moc kastrujaca). Luce Iriga-
ray mowi tez, ze kobiety, bedac historycznie ,,strazniczkami
cielesnos$ci", zawsze sa matkami, bo wydaja na $wiat nie
tylko dzieci, ale i inne rzeczy: mito$é, pragnienie, jezyk,
sztuke™.

W rozmyS$laniach na temat owego zdjecia, a zwtaszcza
natury migkkiego otoczenia nagiego ciata kobiety, chciata-
bym nawiazaé, ze wzgledu na faktur¢ miesnego dywanu,
do kategorii migsnosci oraz pojecia szczeliny. Jak migsno$é
mozna potaczy¢ z nagoscia kobiety? (Oprdcz tego, co widaé
na zdjeciu tj. tego wydarzenia, ktore taczy czas i przestrzen).
Otéz miesnos$é wiaze sie ze specyficznym rodzajem odsto-
nigcia, z odstonigciem na doznania. Jest to bowiem ,posta-
wa, w ktdrej przyjmujemy swiat bez oston " Poniekad tej
miesnosci, jako bezposredniej obecnos$ci, autorka przeciw-
stawia ,,zfudy poje¢, idei, sublimacji'”™ . Wzrokiem nie mo-
zemy W sposéb satysfakcjonujacy i uspokajajacy spenetro-
waé szpar w migsnym dywanie, sa ciemne z natury, co$
skrywaja - co wrecz prowokujaco zacheca do dalszych wy-
sitkow odkrycia ,,ukrytego". Za$ ,, ukrycie zdaje sie by¢ ce-

*Tamze,s.16
»* Tamze, s.16
* Tamze,s. 18
¥ Brach-Czajna, Szczeliny Istnienia, s. 164
* Tamze, s.165

72









,Ciemne odblaski wewnetrznych dotkniec"”

chq nieznosnie mocno przyklejonq do istnienia i szpara
uzmystawia nam te wtasnosé™ , pisze Brach-Czaina doda-
jace dalej, ze ,, niedowidzenie istnieniajest tak niepokojqce”,
skoro wyobrazana rzeczywisto$§¢ moze by¢ inna od tej rze-
czywisto$ci, w ktorej wydaje nam sie, ze istniejemy. Stawia
nas to w obliczu tajemnicy.

Pytajac za$§ o to, co moze si¢ stal ,,gdy zaczynamy podej-
rzewad, Ze ta rzeczywistos¢ ma tez jakies inne wymiary? Czy
fo nie moze niepokoi¢? "** - wiemy, ze to, co niepokoi, moze
tez sprawié, iz zerkniemy w szczeling .Zastanowmy sig,
czy ogladane przez nas zdjecie moze budzi¢ w nas odczucie,
ktére okre$li¢ by mozna kategoria ,, abject”™ | jesli za Elisa-
beth Grosz uzmystowimy sobie, ze ,,abject to mdtosci”
oraz dodamy dalej, ze - abject, czyli to, co odrzucone nie
jest ani podmiotem, ani przedmiotem, ale sytuuje si¢ pomig-
dzy nimi, przez co wtasdnie staje sic wstretne i niebezpiecz-
ne"’*. Podmiot porzuca albo zakrywa, albo... wchlania to,
co zostato objete ,,abject”, powodujac cala owa nicjasna
sytuacje bardzo wieloaspektowa, jesli prébujemy si¢ nad nia

* Tamze ,s. 134

*Tamze ,s. 135
* Natura szczelin bywa niebezpieczna; mysle tu np.: o koncepcji ekranu
Lacana. Méwi ona o tym, ze pomigdzy podmiotem a przedmiotem jest swego
rodzaju zastona (ekran), ktéra odgradza i chroni podmiot. Ekran to, za Nor-
manem Brysonem, ,suma dyskursow, ktdre tworzq wizualnosé”. Niebezpie-
czenstwem dla podmiotu sa pojawiajace si¢ czasem w owym ekranie szczeli-
ny , poprzez ktore to, co realne zerka ku nam swoim tajemniczym okiem. Oko
to moze rzuci¢ na nas urok, jakby wciagna¢ w szczeling i doprowadzi¢ do
zatracenia si¢ podmiotu w ,realnym". Zob. Monika Bakke, rozdz. , Swiat,
ktory na nas spoglada”, w: Ciato otwarte ,Poznani 2000, Wydawnictwo Na-
ukowe IF UAM,s. 60-67
"Kategoria ,,abject” wystepuje m.in. u J. Kristevy w , Powers oj Hor-
ror:An Essay on Abjection "

Monika Bakke , Ciato Otwarte, Poznan2000, Wydawnictwo Naukowe
IF UAM, s.24
* Tamze, 5.26
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zatrzymac. Pamigtajac, ze podmiot ,zawsze stoi nad otchta-
niq narodzin i Smierci, poczaqtku i korca, zbawienia i pote-
pienia, [i, ZeJto Abject tqczy podmiot 7 tym wszystkim, czego
ratio nie pojmuje i czego sie wystrzega, czyli 7 rozpadem,
przypadkowosciq i Smierciq, [to] Abject zaciera (...) jasnaq
granice miedzy wiasciwym i niewtasciwym, czystym i poka-
letnym'™ . Mozna zastanowié sie takze nad tym, czy to,
co widzimy na zdjgciu jest pigkne? MySle, ze nalezatoby tu
poj$¢ Sladem mysli Kanta, ktéry mowi, ze ,,piekno dotyczy
formy przedmiotu (...) ta zas polega na ograniczeniu'’
A trudno bytoby okresli¢ jakiekolwiek granice tego perfor-
mance - temu prawie plynnemu otoczeniu, ktdore zdaje sig
falowa¢, przenikad jak i by¢ przenikanym przez ciato artyst-
ki. Stosowniejsze wydaje si¢ pojecie ,,wzniostosci". Przy-
pomnijmy, ze , wzniostos¢ zawiera nie tyle pozytywnq rozkosz,
ile raczej podziw i szacunek™ . A jak sama autorka perfor-
mance moéwi o swych dziataniach (,,Gazeta Lubuska"
19.1.2001) byty one ,,przetamaniem barier" oraz "przezy-
ciami gteboko wchodzacymi w cztowieka".

Na pytanie czesto zadawane sztuce wspdtczesnej, po co
podejmuje si¢ takie dziatania, mozna wspomnieé mys$l Kanta
méwiacego, ze to ,piekno w przyrodzie wigze sie 7 celowosciq

formy" a to, co ,,w samym tylko ujeciu budzi w nas uczucie
wzniostosci, moze wydawac sie co do formy wprawdzie sprzecz-
ne z celem naszej wtadzy sqdzenia, nie odpowiadajqce naszej
wtadzy unaoczniajqcego przedstawienia i zadajqce niejako
gwatt wyobrazni, ale mimo to wydaje sie o nim sqd jako o czyms
tym bardziej wzniostym

* Tamze ,5.26

* Immanuel Kant, Krytyka wladzy sqdzenia, Warszawa 1986,
PWN,s.131

“Tamze, s. 132

*'Tamze,s.132
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Pamictajac wtasnie o wzniostosSci, mozemy jako widzo-
wie (np.: owego perfomiance) przezywaé ja i poszukiwaé
w sobie zrédet zrozumienia tego, co na zewnatrz nas.

A co dzieje si¢ z nia, gtéwna bohaterka i autorka, gdy tak
lezy w ciszy, w nieokre$lonej przestrzeni, na dywanie
z migsa? Moze wie, ze ,, niczego to nie zmienia, nie pr7y-
spiesza, bo szpary odstaniajq sie przed niq niespodziewanie.
Same. I wpada w nie nagle (naga - przyp. N. M.) ijest to
laska otwierajqcej sie dla niej rzeczywistosci'™

Brach-Czaina, ,Szczeliny istnienia”, s.132
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FENOMENOLOGICZNE TROPY
DEKONSTRUKCJI JACQUES'A DERRIDY*

1 WSTEP

Praca ta wyrasta z refleksji i przemyslen dotyczacych
lektury eseju Jacques'a Derridy zatytutowanego Gfos i fe-
nomen. Wprowadzenie do problematyki znaku w fenomeno-
logii Husserla. W tek$cie tym odnajdujemy wnikliwa anali-
ze koncentrujaca sie wokdt tematyki znaczenia, eksplikujaca
niejawne implikacje, w jakie uwiktana jest catos¢ fenome-
nologii. Derrida stara si¢ krytycznie Sledzi¢ my$l Husserla,
pokazujac jej niekonsekwencje i teleologiczne tendencje.
Przypominajac, iz gest Husserla fundujacy fenomenologic
wyltania si¢ ze sprzeciwu wobec wspdtczesnych mu tenden-
¢ji metafizycznych i odnajduje sens w ich przekroczeniu,
to centrum naszych rozwazan mozemy odda¢ stowami Der-
ridy w ten sposob:

Najbardziej ogolna forma naszego pytania zostaje ustalona

tak oto: czy koniecznosci fenomenologiczne, scistos¢é i sub-

telnos¢ Husserlowskiej analizy, wymogi, jakim ona odpo-
wiada ijakim my najpierw powinnismy uczynic¢ zadosé,
nie skrywajq jednak jakiejs metafizycznej przestanki?

Derrida nie bedzie jednak szukat prostych naiwnosci czy
btedow w fenomenologii, chodzi tu raczej o .,... prgynalez-
nos¢ konstytuujqcq fenomenologie, jej krytyczny projekt i war-
toséjej zatoZeri (...), mianowicie Zrodfowo prezentujqcq oczywi-

* tekst recenzowany przez dr hab. Marka Kwieka
' Jacques Derrida, Gfos i fenomen, Wydawnictwo KR, Warszawa 1997,
s. 9.
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stos¢, to, co obecne, lub obecnos¢ sensu dla petnej i Zrodtowej
r .,2

naocznosci” .

Jednakze Derrida nie poprzestaje na rozjasnieniu tych
zagadnien, tok jego wywodu idzie ku dalszym uogdlnieniom
stawianych pytan, ktore przybiora postaé¢ generalnej kwestii:

,, Czy idee poznania i teorii poznania nie sq same w sobie

metafizyczne? " .

W pracy Derridy niezmiernie istotne jest to, ze wszelkie

wnioski powstaja, niejako wewnatrz Husserlowskiego dys-
kursu. Stwierdzi on: ,...Ze fenomenologia, jak sie wydaje,
Jest wstrzaqsana jezeli nie wrecz kwestionowana od wewnqtrz
przez wiasne opisy ruchu czasowania i konstytuowania in~
ter subiektywnosci” . Derrida buduje wnioski w oparciu o te
same przestanki co Husserl, a zrédta réznicy nalezy upatry-
waé w tym, iz Derrida odrzuca podporzadkowanie dyskursu
celowi. Bedzie si¢ on starat poznaé, ze juz cheé moéwienia
pod prymatem prawdy skazuje dyskurs na uwikltanie w me-
tafizyke.

Kluczowa sprawa stanie si¢ tutaj Husserlowska definicja
jezyka, ktorej istote rozumiat on ,,...wychodzqc od logiczno-
sci [jezyka] jako od normalnosci jego telos” . Derrida pod-
daje to krytyce mowiac, iz Husserl ,,...nigdy nie postawit
pytania o transcendentalny logos, o odziedziczony jezyk... " ,
jednoczes$nie pytajac: ,,..jak uzasadnic¢ rozstrzygniecie, kito-
re refleksje o znaku podporzadkowuje logice? "'

Wysitki Derridy skupiaja sie na ujawnieniu tego, co po-
przedza refleksje logiczna, co umozliwia sam proces zna-
czenia. Ta ,supertranscendentalna” podstawa, zyskujaca
miano rozni (differance), wyrasta w wielu punktach tekstu

> Op.cit.,s. 9.

> Op. cit., s. 10.
* Op. cit., s. 12.
> Op.cit,, s. 15.
* Op.cit., s. 14.
7 Op. cit., s. 14.
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Derridy, co wiecej poprzez Derride ujawnia sie¢ w tekScie
Husserla. W pracy tej skoncentruje si¢ na analizie rozumo-
wan, wobec ktorych réznia {differance) jawi si¢ nam jako
konieczno$¢. Kulminacja eseju przybiera postaé wniosku,
iz réznia {differance) jest mozliwoS$cia ,,...rozrdZnienie na
znak 1 nie-znak, znak jezykowy i znak niejezykowy, wyraze-
nie i wskazywanie, idealnos¢ i nie-idealnosé, podmiot
i przedmiot, gramatycznos¢ i nie-gramatycznoso, grama-
tycznos¢ czystq i gramatycznosé empiryczng, czystq grama-
tycznos¢é ogolng i czystqa gramatycznos¢é logicznag, intencje
i naocznos¢” , staje si¢ wiec fundamentem catej fenomeno-
logii, umozliwia uobecnienie, sama nigdy nie bedac obecna.
Wobec czego mozliwo$é ,istotnych rozréznien”, o ktérych
moéwi Husserl poczawszy od pierwszej rozprawy z Badarn
logicznych, ,,..jest ich niemoZliwosciq” , wniosek ten jest
wyraznie kontrowersyjny wobec tez Husserlowskiej feno-
menologii. Derrida konstatuje: ,,...caty dyskurs fenomenolo-
giczny ujety jest, jak widzielismy, w schemat metafizyki
obecnosci, ktora biedzi sie niestrudzenie nad uczynieniem
rdznicy pochodna™" .

Na zakonczenie tego krétkiego wstepu chciatbym dodad,
iz zadanie swoje umieszczam w rozstepie, ktéry otwiera sic
pomiedzy wykladem a krytyczna analiza pewnych wyjat-
kéw z Glosu i fenomenu, podejme takze prédbe umiejsco-
wienia tego eseju w pisarstwie Derridy oraz, postaram si¢
wskazaé¢ na doniosta role fenomenologii w ksztattowaniu sie
koncepcji dekonstrukcji. W kwestii juz zupeinie formalnej
zaznaczam, ze W zwiazku z ograniczeniem objgtoSci pracy,
nie wyjasniam terminologii Husserlowskiej, ktérej znajo-
mos$¢ jest konieczne do zrozumienia sensu tresci tej pracy.

® Op. cit., s. 178.
’ Op. cit., s. 178.
" Op. cit., s. 171
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IT ANALIZY

W rozdziale tym naszkicuje¢ dwie drogi, jakimi podaza
Derrida w Gfosie ifenomenie, aby dotrze¢ do rézni (differ-
ance). Nie jest to postgpowanie arbitralne, lecz catkowicie
zgodne z intencja Derridy, ktéry sam wyznacza dwa gtéwne
o$rodki tematyczne eseju ,,..w dwdch stowach, chodzi o:
1. konieczne przejscie od retencji do uobecnienia (Verge-
genwiirtigung) w konstytuowaniu obecnosci  przedmiotu
(Gegenstand)  czasowego, ktorego toisamos¢ moZe byé po-
wtarzana; 2. konieczne przejscie przez aprezentacje w  sto-
sunku do alter ego, czyli w stosunku do tego, co umoZliwia
rowniez obiektywnos¢ idealng w ogole...”" , te dwie ko-
niecznos$ci wtasnie staja si¢ zasadnosScia rézni (differance),
dalej czytamy: ,, Chodzi jedynie o ukazanie pierwotnej i nie-
empirycznej przestrzeni nie podstawy, nad ktorej nieredu-
kowalnq pustkq rozstrzyga sie i znika bezpieczeristwo obec-
nosci

. . . s . 12
w  metafizycznej formie idealnosci” .

Nastepne dwa punkty tego rozdzialu beda proba przesle-
dzenia dwoéch kolejnych, wyzej wymienionych konieczno-
$ci, jakie spetnia¢ musi fenomenologia.

1.

Rozwazanie nasze rozpoczniemy od kwestii dla fenome-
nologii jak najbardziej elementarnej, pozwdlmy, aby nasza
mys$lutworzyta Husserlowska ,,zasada wszystkich zasad".

W Ideach czystej fenomenologii i fenomenologicznej filo-
zofii czytamy, ,,Ze kaZda Zrodfowo prezentujqca sie naocz-
nos¢ jest Zrodtem prawomocnosci poznania, Ze  wszystko,
co sie nam w <«intuicji» Zrodtowo (by sie tak wyrazi¢ w cie-
lesnej  rzeczywistosci) przedstawia, nalezy po prostu przyjgé

" Op. cit., s. 13.
" Op. cit., s. 13.
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jako to, jako co sie prezentuje, ale takZe jedynie w tych ra-
mach, wjakich sie prezentuje”. Zatem, caltkowicie zgodnie
z intencja Husserla mozemy powiedzieé¢, ze zrédtowa na-
oczno$é jest fundamentem poznania wewnatrz fenomenolo-
gii. Naoczno$¢ siebie przez siebie w obecnosci nie uwiktana
jest w system znaczenia, ,kaZdorazowo, gdy Husserl bedzie
chciat podkreslic sens Zrodtowej naocznoséi, przypomni,
Ze jest ona doswiadczeniem nieobecnosci i bezuzytecznosci
znaku™’.

Moje starania koncentruja si¢ na pokazaniu za Derrida,
iz owa zrodtowa naoczno$¢ w obecno$ci, w pewnym
,,...<teraz»..., jako punktowosé chwili” , jest ze swej istoty
splecione z pewna nie-obecnos$cia, co z kolei zmusi nas
do zrewidowania granicy, jaka rozposciera sie¢ miedzy tym,
co zréodtowe, a tym, co nie-zrédtowe. Husserlowskie ,,istot-
ne rozréznienia", czyli jego wyktadnia pojecia znaku zapro-
ponowana w pierwszej rozprawie Badar logicznych, a ktora
stanowi fundament dalszego rozwoju catej fenomenologii,
spoczywa na zatozeniu tego, iz chwila jest punktowa, jed-
nakze ,,.. jeZeli punktowos¢ chwili jest mitem, (...) odziedzi-
czonym pojeciem metafizycznym(...), wowczas zagrozona jest
zasada catej argumentacji Husserla”

Stanowisko w sprawie punktowo$ci chwili okazuje sie
jednak umykaé dysocjacji juz w samych tekstach Husserla.
Niekonsekwencja ta wytania sie poprzez poréwnanie tekstu
Wyktadow z wewnetrznej swiadomosci czasu, w ktoérych
Husserl méwi o obecnosci terazniejszej jako o fazie punktu-
alnej, uwiktanej juz zawsze w retencje, a tekstem Ideifeno-
menologii czystej i fenomenologicznej filozofii, gdzie aktu-
alne teraz pozostaje czym$ wytacznie punktowym. Do tego
ostatniego rozumienia aktualnego «teraz» nawiazuja takze

" Op. cit., s. 101.
“ Op. cit., s. 102.
" Op. cit., s. 103.
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Badania logiczne, co wiecej rozumienie aktualnego «teraz»
jako tozsamego ze soba zdaje si¢ by¢ ugruntowane przez
cato$¢ tradycji filozoficznej, jak powie Derrida ,jest samq
oczywistosciq, Samaq Swiadomq myslq, rzqdzi wszelkim moZ-
liwym pojeciem prawdy i sensu "™

Tymczasem Wyktady zfenomenologii wewnetrznej swia-
domosci czasu rozbijaja, taki obraz punktowego «teraz»
i catkowicie przecza mozliwosci zwyklej tozsamosci ze so-
ba tego, co obecne. ., Wszystkie 'Wyktady z fenomenologii
wewnetrznej swiadomosci czasu' (...) dowodzq bezspornie
i potwierdzajq nieredukowalnos¢ uobecnienia (Vergege
wdrtigung, Raprasaentation) do prezentujqcego spostrieie-
nia (Gegenwdrtigen, Prasentieren), wtornego i odtwarzajq-
cego przypomnienia do retencji, wyobrazni do Zrodtowego
wyrazenia, od tworzonego teraz do teraz aktualnego, spo-
strzezonego lub zachowanego”. W tym miejscu Derrida
postawi pytanie o charakterze iScie krytycznym: jak mozli-
we sa te rozrdznienia i na jakiej podstawie powinniSmy do-
konywa¢ ich pordwnania (?), ktore juz niemalze samo im-
plikuje nam wnioski stojace w wyraznej opozycji z intencja
Husserla. Azeby rozjasni¢ horyzont odpowiedzi, nalezy
skonstatowacé, iz retencja z inicjatywy Husserla rozumiana
jest jeszcze jako spostrzezenie, a zabieg ten z kolei ozywiaé
bedzie nieciagto$¢ miedzy retencja a odtworzeniem. Z dru-
giej strony Husserl nie utozsamia retencji ze spostrzezeniem
i bedzie staral si¢ powota¢ idealna granicg, ktdra jednak
pozostanie czyms$ czysto abstrakcyjnym. Wedtug Husserla
spostrzezenie oraz retencja beda nalezaty do tego samego
continuum, a ich nietozsamo$¢ konstytuowataby sie w przy-
naleznosci do réznych faz tego continuum, fazy te zas prze-
chodzi¢ by mogty w siebie w sposob ciaglty. Derrida na-
tychmiast tu zauwazy, ze ,Odmiennosé ta jest samym wa-
runkiem obecnosci, prezentacji, a zatem  Yorstellung

' Op. cit., s. 105.
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w ogole (...). Rdznica miedzy retencjiq i odtworzeniem (...)
[jest] miedzy dwiema odmianami nie-spostrzezenia” . Ta
eksplikacja niesie ze soba daleko idace konsekwencje
w rozumieniu obecno$ci, przede wszystkim obserwujemy
niemozliwo$¢ catkowitego odrdznienia jej od nie-obecnosci,
a wigc pewna wewngtrznosé nie-obecnosci wzgledem niej.
Tak wiec naoczno$¢ zostaje pochtonieta przez skompliko-
wana strukture, ktéra odbiera jej ,, mozliwosé tozZsamosci
ze sobq w prostocie "

Derrida odnosi te wnioski do znaku, ktéry okazat sig
uwikltany u swych korzeni w pewna dekonstrukcje zyciowa
przez Derridianiska logike zawsze juz (foujars deja), przez
to oraz system dalszych implikacji, ktére nim zadza, zostat
uznany za ,,bezuzyteczny (...) w Sstosunku do siebie, u sa-
mych jego korzeni”’. Obecnie postepowanie to moze zostaé
podane w watpliwos¢. Wszystko to prowadzi nas do reflek-
sjii nad istota zrédtowos$ci, poniewaz Husserl umieszcza re-
tencje w sferze zZrédtowej pewnosci, to granica miedzy tym,
co zrodtowe, a tym, co nie-zZrédtowe, nie bedzie przebiegad
pomiedzy tym, co obecne, a tym, co obecne nie jest. Roz-
réznienie to bedzie si¢ raczej wpisywaé pomiedzy ,,dwie
Jormy po-wrotu lub restytucji, tego, co obecne, re-tencje

90

i przedstawienie [re-presentation]'™ . Z tak uformowanym
or¢zem Derrida przechodzi do formutowania wnioskéw
daleko wykraczajacych poza mys$l husserlowska Zauwaza,
ze retencja i przedstawienie maja ,,wspolny korzen", to zna-
czy podstawe, ktéra jest mozliwo$é re-petycji, ktdéra to
z kolei okazuje si¢ by¢ nie Sladem na czystej aktualnosci
teraz, lecz mozliwo$cia jej ukonstytuowania ,,za posrednic-
twem samego ruchu réznicy”, jaka w nia wprowadza. Taki

7 Op. cit., s. 110.
* Op. cit., s. 110.
’ Op. cit., s. 111.
“Op. cit., s. 113.
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§lad, jesli mozna zachowad ten jezyk, nie zaprzeczajac mu
natychmiast ani go nie zacierajac, jest bardziej ,Zrddtowy
niz  sama fenomenologiczna  Zrédtowos¢™ .  Podaje  to
w watpliwo$¢ mozliwo$¢ prostej tozsamosci ze soba i rzuca
jeszcze jasniejsze Swiatto na znak, w ktérym dokonuje sie
$cisty podziat na wskazywanie i wyrazanie, i w konsekwen-
¢ji na relacje miedzy naocznoscia i znakiem. Cate rozumo-
wanie Derridy opiera si¢ na zreferowaniu kluczowych
dla fenomenologii poje¢ do istoty czasu. Ruch czasowania
okazuje si¢ wprowadza¢ w zZrodto pewna pierwotna réznice.
Na tym etapie Derrida mowi bardzo ostroznie, raczej zadaje
sugestywne pytania niz formutuje Sciste twierdzenia,
W pewnym sensie przybiera maske retora, stara si¢ rozbu-
dzi¢ w nas watpliwosci. Na koniec rozdziatu piatego zadane
pytanie kluczowe: ,,Czy pojecie czystej samotnosci - i mo-
nady w sensie fenomenologicznym ~ nie jest naruszane przez
swe wlasne Zrodfo, przez sam warunek swej obecnosci dla
siebie” i ,,czas rozumiany ponownie na gruncie rozni (diff-
erance) w samopobudzeniu” . Jest to pytanie istotne, po-
niewaz Husserl w czystej samotno$ci dopatrywat mozliwosé
idealnego wyrazenia, czystego Bedeutung, znaczenia
nie uwiktanego w proces wskazywania Pytanie to zas$ suge-
ruje nam mozliwo$¢ rozspojenia obecno$ci, w ktérej Bedeu-
tung miatoby sie konstytuowaé, obecnos¢ jest natomiast
jedyna platforma, na ktorej wyrazanie moze sie¢ odbywac.

Dla nas istotne jest takze to, iz jest to pierwszy moment,
w ktérym Derrida uzyje pojecia rézni (differance). Przemy-
cone niezwykle nieSmiato, nie pozwala nam jeszcze docie-
ka¢ jego istoty. Zauwazamy jednak, ze réznia (differance)
staje si¢ tu niejako aktywna praca rdznicy rozspajajacej
obecno$é¢, ruchem ktéry warunkuje mozliwo$é obecnosci
w ogole. W tym punkcie eseju pojecie rézni (differance) jest

' Op.cit., s. 113.
2 Op. cit.,s. 215.
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niezwykle enigmatyczne, i nie pozwala abstrahowaé¢ co do
swojej istoty. Mozna by nawet zapytaé, czy w ogole jest
zasadna i czy kiedykolwiek Derrida pozwoli co$ na jej temat
powiedzieé¢. Pod prymatem takiego pytania chciatbym kon-
tynuowaé wyktad Derridy.

2.

Dalsza cze$¢ rozwazan otwiera Kkonstatacja: ,, Sam jezyk
wyrazeniowy powinien nadejs¢ w absolutnym milczeniu sto-
sunku do siebie " . Celem takiego wyrazania bytoby odtwa-
rzanie w ,jformie obecnosci, totalnosci sensu danego aktu-
alnie naocznosci™’. Przedmiotem takiego wyrazania maja
by¢ treéci idealne, wigc wystawione na mozliwo$é nieskon-
czonego powtarzania, co nie zmieniatoby ich istoty. Zauwa-
zamy jednoczesnie, ze idealnos$é jest zasadniczo pusta wo-
bec warstwy $wiatowej oraz empirycznej. Tre$¢ idealna
nalezatoby wyrazaé w ,, medium, ktore nie narusza obecno-
Sci i obecnosci dla siebie aktow, ktore sq nan skierowane:
medium,  ktdre zabezpiecza zarazem obecnos¢ przedmiotu
wobec naocznosci i obecnosci dla siebie, absolutng bliskos¢
aktéw wobec nich samych™ . Owo medium Husserl opatru-
je mianem glosu, pozostajac catkowicie zgodnym z tradycja
metafizyczna. Derrida stwierdzi: ,, Nieskoriczone przecho-
dzenie w idealizacje przedmiotu stanowi jedno z historycz-
nym nadejsciem <phone> "™ . Husserl argumentuje te abso-
lutna blisko$¢ gtosu dla obecnosci, stowa sa styszane, sa
»Zywe, poniewaz, jak sie wydaje, nie opuszczajq mnie: nie
padajq poza mnq, poza mym oddechem, w widzialnym odda-
leniu™ . Natychmiast wytania sie tu opozycja glosu

® Op. cit., s. 116.
* Op. cit., s. 125.
»* Op. cit., s. 127.
** Op. cit., s. 126.
*” Op. cit., s. 127.
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i pisma, znak graficzny odsyta do czego$ przestrzennego,
posiada ciato. Zakwestionowanie tej opozycji to podstawo-
wy temat rozwazan Derridy w Gfosie ifenomenie oraz mo-
tyw przewodni pozostatej czeSci jego pisarstwa. Poda on
w  watpliwo$¢ mozliwos¢ obecnosci idealnego Bedeittung
w gtosie. Derrida mowi o pozorze, jakim jest transcendencja
gtosu wobec innych $rodkéw znaczacych: , Pozor ten jest
Jednak istotq swiadomosci oraz jej historii i okresla epoke
do jakiej naleiy filozoficzna idea prawdy, przeciwieristwo
prawdy [ pozoru, jakie funkcjonuje w fenomenologii”
Od tego miejsca dalsza cze¢$¢ wywodu staje sic niezwykle
urocza, zauwazamy tu zalazek koncepcji dekonstrukcji.

W pierwszej kolejnosci zwraca on nasza uwage na ciato
gtosu, ktory jest po prostu jego strona akustyczna, ktéra
w tek$cie Husserla zaciera si¢, skrywa, redukuje. To zatarcie
staje si¢ mozliwoScia przezroczystosci glosu, jest ,dla
swiadomosci samq formq bezposredniej obecnosci znaczo-
nego™ . lIstotna dla nas jest, ze glos sie styszy, ze stysze
swoj glos i ze przestrzenia tego procesu jest czas, a nastep-
nie podkreslamy, ze przedmiot idealny lub idealny Bedeu-
tung wyrazony w glosie nie jest zewngtrzny wobec naocz-
nosci, jest jej interioryzacja. , Fenomen jawi sie jako opa-
nowana idealnosé fenomenu'’ Mowa jest wiec aktem
ozywienia. Nie jest ono narazona na zatracenie (,,Smierc")
w zewnetrznosci, ciato jej znaczacego odsyta do idealnej
tresci. ,,Styszenie wlasnej mowy" [,s'entendre-parler”] jest
samopobudzeniem catkiem wyjatkowego typu. Samopobu-
dzenie ptynace z mowy jest czyste, poza tym wydaje si¢ byé
jedynym rodzajem pobudzenia, ktdre nie ozywia sic ze-
wnetrzem, tym, co nie jest obecne dla mnie w bezposredniej
bliskosci, bodzcem nie idealnym jak nasze dos$wiadczenie

* Op. cit., s. 229.
’ Op. cit., s. 229.
" Op. cit.,s. 131.
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oraz wyobrazenie ciata. Takie czyste samopobudzenie byto-
by efektem redukcji absolutnej przestrzennosci w ogodle.
Ta redukcja wlasnie pozwala méwié o samopobudzeniu
jako o czystym. Mozliwos$¢é takiego samopobudzenia kon-
stytuuje sie na jednosci dzwicku, jednostki wewnatrz§wia-
towej phone (gtosu fenomenologicznego). Derrida dostrzeze
takze pewna niezgrabnos$¢ jaka tkwi w takim utozsamieniu:
Jednos¢ diwieku i gtosu, to, co pozwala tej jednosci wy-
twarzaé sie w Swiecie w formie czystego samopobudzenia,
Jest jedynq instancjq, jaka wymyka sie rozroZnieniu na we-
wnaqtrz-swiatowos¢ i transcendentalnosé,  ktora zarazem je
umoZliwia” (czy nie jest to omen rézni). Dochodzimy
do wniosku, ze naturalnym $rodowiskiem $§wiadomosci jest
gtos.

Ze wzgledu na pozycje, jaka zajmie gtos w fenomenolo-
gii, jest realizacja niewytwdrczego odbijajacego medium
wyrazania, Husserl bedzie postulowa¢é istnienie przedwyra-
zeniowe] warstwy jezyka, bedacej efektem redukcji glosu
oraz ,,przyznane sobie prawo do zredukowania catoscijezy-
ka, bez wzgledu na to, czy jest on wskazujqcy czy wyrazaj q-
cy .

Z drugiej jednak strony Husserl uwazat, iz prawdy na-
ukowe, ktore naleza do obiektow idealnych, konstytuuja sie
w wypowiedziach. Fakt ten przywodzi Derride do zadania
jednego z pytan centralnych eseju: ,,Jak rozumiec te reduk-
cje jezvka (...) [skoro] dla ukonstytuowania przedmiotow
idealnych, czyli przedmiotow moggcych by¢é przenoszonymi
i powtarzanymi jako takie nieodzowny jest nie tylko jezyk
mowiony, lecz takze zapis? " . Wedle Husserla jednak zna-
cza one jedynie, gdy sa ozywiane przez aktualna w obecno-
$ci intencje znaczeniowa, to wypowiedz wlewa w ciato sto-
wa znaczenie, znaczenie pozostaje obecne juz bez udziatu

> Op. cit., s. 135.
> Op. cit., s. 135.

87



Rafat Tyranowski

znaczacego. W tej koniecznos$ci pisma sam Derrida odnaj-
duje ,wszystkie zasoby Zrddtowej nic-obecnosci™ Tym
wnioskiem rozpoczyna on dtuga i zdumiewajaca lini¢ pod-
sumowania przemys$len nad fenomenologia. Przytocze tu
obszerny i kluczowy dla nas fragment:
., Ttumiqc roznicq w zewnetrznosci — znaczqcego, Husserl
nie mogt zapomnieé o uznaniu w nim dzieta u Zrodet sensu
i obecnosci. Samopobudzenie jako dziatanie gtosu zaktada-
to, Ze czysta roZnica podzieli obecnos¢ dla siebie. W tej wta-
Snie czystej roZnicy zakorzenia sie mozliwos¢ tego wszystkie-
go, co jak sie uwaza mozna wykluczy¢ z samopobudzenia:
przestrzen, zewnetrzny swiat, ciato itd. Gdy przyjmuje sie, Ze
samopobudzenie jest warunkiem obecnosci dla siebie,
nie jest mozliwa Zadna redukcja transcendentalna. NaleZy
Jjednak przez niq przejs¢ by uchwycié¢ roznice jak najblizej
niej samej (...). Ten nich rozni (differance) nie zdarza sie
podmiotowi transcendentalnemu lecz go wytwarza "
Whniosek mozna w prosty sposéb uogdlnié¢, odkryliSmy
wtasnie, iz réznica wpisuje sie w znaczace fonicznego i we
wszelka warstwe wtdrna wyrazania w ogole, jednak zapytaé
mozemy czy dotyczy to przed-wyrazeniowej warstwy sensu.
Zwazmy, ze istota mowy jest arena jej rozgrywania - czas,
sens jednak, ktéry mowa wyraza, nie jest wobec czasu ze-
wnetrzny, tylko w nim si¢ konstytuuje. To wtasnie ruch cza-
sowania wpisuje w mowe jak i w sens przezywany w ogodle
ruch réznicy. ,, Zywa obecnos¢ tryska na gruncie swej nie -
tozsamosci ze sobq oraz moZzliwosci retencjonalnego Sladu.
Zawsze juz jest Sladem. Slad ten nie daje sie poja¢ na grun-
cie prostoty tego, co obecne, ktorego Zycie bytoby we-
wnetrzne sobie’. Tak wiec sens zawsze uwiktany jest
w porzadek znaczenia, objety ruchem zrédtowej réznicy -

* Op. cit, s. 137.
* Op. cit., s. 137.
* Op. cit., s. 143.
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’

,, czasowanie sensu jest od poczatku <«rozprzestrzenieniem» '
Mowiac jezykiem Derridy redukcja fenomenologiczna jest
scena w teatrze czasu, niemozliwa jest czysta wewnetrz-
no$¢, poniewaz czas jako absolutna podstawa, dodajmy ru-
choma, implikuje juz zewnetrze. Czas nieuchronnie bedzie
redukcji si¢ wymykat. Poprzez ruch czasowania wszystko
wychodzi poza siebie, méwiac za Derrida wychodzi w $wiat.
To wtasnie przekraczanie siebie implikuje nieredukowalny
splot pomi¢dzy przed-wyrazeniowa warstwa sensu a wyra-
zeniem, z drugiej za$ strony micdzy wyrazeniem i wskazy-
waniem. Splot ten Derrida okresla jako pierwotny, burzy on
swym zamaszystym ruchem system ,istotnych rozrdéznien".
Pierwotnie nie-obecnos¢ implikuje pewna struktur¢ uzupet-
nien, np. w konstytuowaniu przedmiotu idealnego w mowie
konieczne jest uzupetnienie w postaci pisma, ktore to Derri-
da okresla jako réznie {differance) proces rdznicowania,
ktory zarazem rozspaja i opoznia obecnos¢. Derrida reasu-
mujac pisze:
,», Roznie (differance) naleiy mysle¢ przed rozdzieleniem na
differer jako zwtoke i differer jako aktywnq prace roini. Nie
daje sie to pomysle¢ na gruncie swiadomosci (...)"
Konstrukcja ta w istotny sposob rozjasnia nam horyzont
pytan, z ktéorym weszliSmy w ten podrozdziat. Otwieram
jeszcze raz pytanie o réznie (differance) lub by¢ moze, w
obliczu ostatniej konstatacji o jego mozliwos$¢.

II PODSUMOWANIE
W ten wtasnie sposdb réznia {differance) pojawia sie
w Glosie i fenomenie. Roznia jest struktura, ktora bedzie

mozliwos$cia uobecnienia sama nigdy nie ulegajac uobec-
nieniu, ,rdZnia niejest, nie istnieje, nie jest Zadnym bytem

* Op. cit., s. 147.
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obecnym'’. Tak wiec pytanie o to, czym jest, wydaje sie
nieadekwatne do jej istoty.

wDlatego tez kaZda proba przybliZenia jej, opatrzenia obja-

sniajacym komentarzem, przypomina teologie negatywnq.

Pocigga za sobq koniecznos¢é upartego wyliczania, czym ona

niejest™*

Roéznia jest wiec wszystkim tym, co obecnosci sie wy-
myka. Moim zdaniem Derrida jak najbardziej wykazat
w wywodach wyzej prezentowanych konieczno$é¢ takiego
uzupetnienia. Nalezy zapyta¢ o konsekwencje, co oznacza
obecnos¢ jako réznia (differance) w nieskonczonosci? Fakt
rézni  (differance) rozjasnia nam perspektywe wiedzy total-
nej, absolutnej. Zycie zywej obecnosci jest skonczone,
a réznia (differance) zdaje sie by¢ stosunkiem do witasnej
$mierci. Rdéznia rozspaja mozliwo$¢ domknigcia wiedzy,
wewnatrz metafizyki obecnosci, ,,...wewnqtrz metafizyki (...)
wierzymy catkiem po prostu w wiedze absolutng jako za-
mkniecie (...)" . Konieczno$¢ zrédtowego uzupeinienia
implikuje niemozliwos$¢ takiego domknigcia dla zywej
obecnosci.

»Skoro petna obecnos¢ ma powotanie nieskoriczonosci jako

absolutnej obecnosci dla siebie samej w swiadomosci [con-

science], spetnienie wiedzy absolutnej jest zakoriczeniem nie-
skoriczonosci, ktora moze by¢ tylko jednosciq pojecia, logosu

i sSwiadomosci w gtosie pozbawionym rozni (differance). Hi-

storia metafizyki jest absolutng checiq styszenia, wtasnej mo-

wy (...). Historia ta zostaje zamknieta, gdy ow nieskoriczony
absolut pojawia sie jako wtasna smieré™

7 Jacques Derrida, Rdznia, w: M. J.Siemek (red.), Drogi wspdtczesnej
filozofii, s. 378.

* Bogdan Banasiak, Filozofia kovica filozofii, Wydawnictwo Spacja,
Warszawa 1997, s. 113.

* Jacques Derrida, Glos i fenomen, Wydawnictwo KR, Warszawa
1997, s. 172.

* Op. cit., s. 172.
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Réznia (differance) jest bezposrednio implikowana przez
fakt $mierci, lecz jej konsekwencja staje si¢ niemozliwo$é
spetnienia metafizyki obecnosci.

Obecnie nalezatoby zada¢ pytanie, jaka role odgrywa
Gtos ifenomen w catosci dekonstrukcji, pokusi¢ sie o loka-
lizacje wzgledem ogdtu pisarstwa Jacques'a Derridy. Zada-
nie to okazuje si¢ niezwykle proste, poniewaz kwestia de-
konstrukcji fenomenologii jest dla Derridy kluczowa. Per-
spektywe na problem otwiera fakt, iz pierwsze powazne
prace filozoficzne Derridy dotycza wtasnie fenomenologii.
Przypomnijmy tutaj chociazby jego prace magisterska Le
probleme de la genese dans la philosophic de Husserl, wy-
rosta z inspiracji nieopublikowanymi ineditami Husserla
przechowanymi w archiwum Louvin. Po owej pracy
powstaja nastepne, ktdore kreuja dekonstrukcje. Wymienmy
Genese et structure et la phenomenologie, nastepnic Derrida
pisze wstep do pracy Husserla Die Frage nach dem
Usprung Geometrie, czterokrotnie od niej obszerniejszy
oraz prace przettumaczona na jezyk polski Forma i znacze-
nie, a takze Gtos ifenomen. Temat fenomenologii powraca
réowniez w eseju O gramatologii, ktéry bezsprzecznie jest
dla formowania dekonstrukcji wktadem o nieocenionej war-
tosci. Nie obawiam si¢ takze stwierdzenia, iz echa fenome-
nologii obecne sa w catej mysli Derridy. Fakt ten nas jednak
nie dziwi, jezeli zbadamy obecnos$¢ filozofii Husserla w
powojennej mys$li francuskiej. Dla wielu filozoféw jezyk
fenomenologii staje si¢ platforma wypowiedzi, punktem
otwarcia mys$lenia. Pod pewnymi wzgledami do tej tradycji
zaliczy¢ mozna takze Derridg.

Jednakze dekonstrukcja wérdd filozofii post lub pseudo
nietzscheanskich jest programem krytyki wzgledem innych
jak najbardziej radykalnym. Owa urzekajaca nas totalnosé
wynika wtasnie z faktu, iz w roli adwersarza zZrédtowego
Derrida usytuowat Husserla, fenomenologia bowiem jest juz
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sama w sobie radykalizacja poprzedzajacych ja transcenden-
talizmow, w szczegdlnosdci kantowskiego. Derrida stawiajac
nastepny krok, dodajmy krytyczny lub moze jeszcze lepiej
powiedzie¢ dekonstrukcyjny, staje na samym szczycie ma-
szyny filozoficznej. Jednoczes$nie szczyt ten jest najcicz-
szym ciosem zadanym filozofii jako konstrukcji metafi-
zycznej, poniewaz catkowicie rozmywa heglowskie per-
spektywy. Nie chciatbym pozostawi¢ Derridy na podium nie
zadajac mu chociaz najlzejszego ciosu. Dekonstrukcja uczy
nas dos$¢ specyficznego spojrzenia na dyskurs (nie tylko
filozoficzny), moim zdaniem spojrzenia mikroskopowego.
Swiadczy o tym chociazby tak wielka waga, jaka Derrida
przywiazuje do binarnych opozycji tzw. nierozstrzygalni-
kéw oraz pojecia $ladu, azeby uruchomié¢ gramatologie,
nalezy rozpoczaé¢ od dekonstruowania szczegdtu - znaku.
Derrida méwi o ekonomii pojeé, ale czy nalezycie duzo
atencji uzycza ekonomii dyskursu w ogdle. Mam wrazenie,
ze ten wymiar, jezeli nie zostaje przez Derride przemilcza-
ny, to jest jako$§ podchwytliwie znoszony. Gra toczy si¢
o0 najwyzsza stawke, jednak na zadziwiajaco matym boisku,
ktére dopiero wraz z wygrana rozrasta si¢ i pleni pokrywa-
jac w zamaszystym ruchu cato$¢ dyskursu. Dekonstrukcja
narzuca nam hegemonie¢ swojej perspektywy. Opcje Derridy
przeciwstawi¢ mozna opcji Foucaulta. W pracy Moje ciato,
ten papier , ten ogien Foucault polemizujac z Derrida okre-
§la dwie konstytutywne dla dekonstrukcji przynaleznosci,
charakteryzujace jej perspektywe. Po pierwsze przynalez-
nos$¢ do pewnego systemu:
,,(...) redukcja praktyk dyskursywnych do tekstualnych sla-
dow ;elizja powstajqcych zdarzen po to, by zatrzymac jedynie
znaki dla lektury; siegniecie po gtos spoza tekstow, aby nie
by¢ zmuszonym do analizy sposobow wplqtania podmiotu w
dyskurs; oznaczeniejako Zrodfowego tego, co wypowiedzia-
ne i niewypowiedziane w tekscie, azeby nie przenosic praktyk
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dyskursywnych w pole transformacji, w ktorym sie urzeczy-

wistmajq."™
Po drugie przynalezno$¢ do historycznie zdeterminowanej
pedagogiki:

,,(...) ktora naucza ucznia, Ze nie ma nic poza tekstem, ale Ze

w nim, wjego szczelinach, pustych miejscach i przemilcze-

niach kroluje zapas Zrodet; Ze nie jest wiec wcale rzeczq ko-

niecznq szukanie gdzie indziej, ale Ze wtasnie tu, oczywiscie
nie w stowach, lecz w stowach do przekreslenia, w ich siatce
wypowiada sie, sens bytu'.’

Lqczy ich zagadnienie badania dyskursu, réznia metody
icele. Zauwazmy jednoczesnie iz, obie koncepcje maja cha-
rakter strategii i to strategii $cisle ekonomicznej. Chciatbym
wiec zaproponowaé ponowne przemyslenie dekonstrukcji
pod prymatem rzadzacej dyskursem ekonomii wszelkiego
typu, by¢é moze przerzucenie punktu ci¢zkosci pozwoli wy-
ciagna¢ nowa wspodlna lekcje De la grammatologie oraz
Foucaultowskiej Archeologie du savoir.

Podjety watek postaram si¢ w przysztosci rozwinaé, kon-
czac oddam glos Derridzie, ktéry sam okreéli role Gfosu
i fenomenu :

,,(...) w klasycznej architekturze La voix pojawitby sie na

pierwszym miejscu: ustanawia pewien punkt ktory z powo-

dow, jakich nie moge w tym miejscu objasni¢ wydaje sie za-
sadniczy: kwestia uprzywilejowania gtosu i zapisu fonetycz-
nego w relacjach do catej historii Zachodu, takiej, jaka po-
Jawita sie w historii metafizyki, a w postaci najbardziej no-

woczesnej, najbardziej krytycznej, najbardziej wnikliwej w

fenomenologii transcendentalnej Husserla.”

“'M, Foucault Filozofia, historia, polityka ttum. D. Leszczynskii L.
Rasinski, PWN 2000r. ,s.161
“0p. cit. s.161
“Jacques Derrida, Pozycje ttum. A. Dziadek wyd. FA-art. 1997,5.9
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DERRIDIANSKI TANIEC*

na pustq scene

pod oslepiajqce swiatto
rzucamy ciebie

z okrzykiem: wybieraj poki

czas
wybieraj na co czekasz
wybieraj
Z. Herbert
Nastrojenie

Przestrzenna mys$l, ulokowana w okowach zaangazowa-
nia melodia bycia-w, wewngtrzny dia-logos (d10-Loyog)
z niebanalna trescia docieraja finalnie do momentu zapisu.
Oko zainteresowania dosiega passusow dziet Jacques'a Der-
ridy, odrywa si¢ wieko milczenia, rozciagaé¢ si¢ poczyna
dolina interpretacji. Kluczowymi kategoriami czyni¢ taniec
i wybdér, czyli uwolnienie i zdecydowanie, czyli spontanicz-
nos$¢ i radykalno$¢ sadu, czyli umuzycznienie oraz intencjo-
nalne ukierunkowanie. Taniec jest obszarem twdrczosci, jest
ptaszczyzna kreacji bazujaca na rozeznaniu biatych i ciem-
nych stron wydarzen. Taniec jest naturalna umiejetnoscia
figuratywnego zapetniania czasu; jest aura wrazliwosci na
brzmienie ciekawych nut; jest talentem komponowania nie-
powtarzalnego ksztattu w czasie. Taniec jest sztuka mowie-
nia, eksponowania siebie za pomoca przyrodzonej narze-

tekst recenzowany przez pana dra hab. Marka Kwieka
' Z. Herbert, Kotatka, [w:] S. Baranczak, Uciekinier 7 utopii, Towarzy-
stwo Przyjaciét Polonistyki Wroctawskiej, Wroctaw 1994, s. 112
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dziowosci. Wybor natomiast zaswiadcza o asertywnym od-
niesieniu do zdarzen; ulokowany jest pomigdzy sprzecznymi
propozycjami bytu - jest klarownym wyjéciem z wielo$ci
rownouprawnionych $wiatoodczué. Decyzja jest opowie-
dzeniem si¢, zapowiedzia konsekwencji, projektem warun-
kujacym przyszto$¢. Derrida taniczy i wybiera, zwalnia sto-
wo z uwiegzi konotacji oraz kre$li szkic rozumowania, na-
znacza czas interpretacja. Derrida powstaje przez tres$é
i technologie pisania, wytania si¢ znikad i donikad podaza.
Mozna wejs¢ w jego meandryczna rzeke, 'roztozyé si¢'
w $wietle jego zagrywek. Nie mozna adekwatnie go opisac.
Za Derrida nie mozna podqgzaé, Derridy nie mozna rozwijaé
(...). Mozna go tylko nasladowaé powtarzajqc jego gesty i
zwroty (...). Recepcja sprowadza sie w rezultacie nie tyle do
pisania o Derridzie, co do pisania Derridq’

Zestawienie

Derridianskie maszynerie eseistyczne sa szeroko opisy-
wane (sic!) w ramach ogdlnie rozumianego dyskursu na-
ukowego. Piramida omodwien jego prezentacji stownych
ciagle rozbudowuje si¢. Powstaja semantyczne korowody
artykutow i ksiazek pretendujacych do ukazania uprawo-
mocnionej interpretacji jego dziet. Wielo$¢ ta roznieca ogni-
sko prezentacji odmiennych recepcji, wprowadza atmosfere
nad wyraz aktywnych dyskusji oraz rozciaga perspektywe
re-problematyzowania jakos$ci Derridianskich.

Na platformie dyskursu spotykaja si¢ dwa - do$¢ wyraz-
nie odrdzniajace si¢ - nurty ogladu. Z jednej strony literatu-
roznawcy®*, prébujacy ogarnaé¢ (wy)tworczos¢é Derridy na

> A. Bielik, Tylko w matych dawkach : o poiytkach i szkodach pharina-
konu Derridy, ,,Res Publica Nowa" 1995, nr 9, s. 72

* Filolodzy i literaturoznawcy stanowia zasadniczy trzon zainteresowa-

nych fenomenem Derridy. Zaangazowanie widoczne jest w obszemosci

publikowanych artykutéw i ksiazek. Réwnoczednie proces ten zaswiad-
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spos6b umetodycznienia, ustabilizowania, uobecniajacego
nazywania. Z drugiej strony filozofowie, ukierunkowani na
zauwazenie niepowtarzalnosci Derridianskiej mys$li, réwno-
czes$nie krzewiacy rodzaj zdystansowania si¢ do natychmia-
stowej, jednostronnej oceny.

Pierwsi - mam wrazenie - zbyt pochopnie wyciagaja
wnioski, spychajac kreacje Derridy w przepasé¢ chaotyczno-
$ci.

Nalezy uznaé Derride za petnego inwencji pisarza, ktory wy-

puszczajqce filozofemy na wolnosé’ i oswobadzajqc je z insty-

tucjonalnych zobowiqzan, rozproszyt je w gqszczu tekstual-
nosci’, labiryncie pisania’, zakamarkach polifonicznego
stylu”®
WypowiedZz oceniajaca tego typu ujawnia konstytucj¢ na-
dmuchanej negatywnos$ci, co naturalnie oddala ja od pola
naukowej ostroznos$ci. Trudno w jej obliczu nie mieé¢ wra-
zenia powierzchniowej li tylko eksploracji ocenianej tresci.
Naiwne napomknienie wkomponowane w brak wnikliwo$ci.

Obcujemy z grq zaston, tkanin, milionow baletnic wirujqcych

w piruetach naktadajqcych sie jedne na drugie, z bielg ko-

smetykow natozonych na twarz Pierrota’
Architektoniczne naznaczanie pisma emblematami btedu?

cza o immanentnej prowokacyjnej naturze Derridianskich pism, a do-
datkowo unaocznia szerszy trend ,,porywania si¢" filologéw na filozofig.
»Krytyka literacka porusza sie¢ ruchem wahadtowym miedzy pragnie-
niem drobnych, doktadnych zdan, a kresleniem szerokich wizji. Obecnie
znajduje sie na etapie ,malowania wielkich obrazow", stqd jej gwat-
towne zainteresowanie filozofiq” (R. Rorty, [w:] M. Kwiek, Rorty i
Lyotard. W labiryntach postmoderny, Wydawnictwo Naukowe IF UAM,
Poznan 1994, s. 51)
" G. H. Hartman, [w:] M. P. Markowski, Efekt inskrypcji. Jacques Der-
rida i literatura, Studio () &, Wyd. homilii, Bydgoszcz 1997, s. 56
* T. Rachwatl T. Stawek, Maszyna do pisania. O dekonstruktywistycznej
teorii literatury Jacques'a Derridy, Warszawa 1992, s. 177
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O Derridzie nie mozna pisa¢ w tonie definitywnym,
z zimnej odlegtosci, zgodnie z klasyczng zasadaq eksplikacji i
prezentacji poglgdow, ktora metodycznie znieksztatcajac
chaotyczny obraz swiata przechodzi z pewnosciq siebie od
wniosku do wniosku. Skoro niemoZliwy jest zdystansowany
komentarz, konieczne  jest otwarcie  przestrzeni
(de)skryptywnosci, dzieki czemu ‘w kolistych korytarzach
lektury' rwac sie bedq poszczegolne waqtki (narracji bad? ar-
gumentu), stowa zacznq znikal i pojawiaé sie w najmniej
oczekiwanych miejscach, odstaniajqc putapke dla kaZdego,
kto chciatby 'wymknqd sie tekstowi' i wyjs¢é poza tekst, wy-
prostowad, wygtadzic fatdy tekstualnoscf

Seria atrakcyjnych tworéw nie-do-stownosci?
Istnieje rzeczywiscie pewna Derridiariska jatowosé, ktorej
Swiadectwo odnajdujemy w odrazie do wszystkiego co
spermatyczne’ (Sokratejski intelektualny posiew, przypo-
mnienie moje). Owa jatowos¢ jest jatowosciq pustyni. Skaty i
wypuktosci staty sie na niej nieskoriczonq rowning, ktorq
wiatr rzeZbi wciq? na nowo tui nad pozornie amorficzng
mnogosciq (...). Gest Derridy jest gestem kogos kto bierze
piasek w dtonie i pozwala mu wolno przesypywac siejak w
klepsydrze. Wowczas przenikliwe spojrzenie rozroznia odle-
gte pochodzenie tego, co w niepamietnych czasach byto go-
rami, ptaskowyzami, Zywymi formami. Szelest przesypywa-
nego piasku jest tylko echem wyschtego Zrédta’

Brak intelektualnej precyzji’ potaczony z zastona z kwiatéw

myslenia generalizujacego?
Drudzy (gpysbsa) wykazuja si¢ pewnym poziomem

wstrzymania od przesady w ocenianiu, krzewia cnote namy-

*G. H. Hartman, [w:] M. P. Markowski, op. cit., s. 56-57
® C. Gandin, [w:] Derridiana. Wybrat i opracowat B. Banasiak, inter
esse, Krakow 1994, s. 97-98

por. réwniez H. Staten, [w:] Derridiana, op. cit., s. 125; M. Swierkocki
[w:] ibidem, s. 145
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stu nad cato$cia. Oni szukaja pozytywnych stron prezentacji
Derridy, prébuja naszkicowaé¢ mape dyskursywno$ci, cenia
sobie postawe niedogmatyczna, tzn. niejednostronna, afir-
matywna wzgledem nowosci.
Lektura Derridy (...) kazZdorazowo zmierza do wykazania w
czytanym tekscie obszarow niezgodnosci miedzy tym, co za-
mierzone i tym, co zrealizowane, do ujawnienia sfer oporu
tekstu wobec rozwijanej idei. Derrida czyta kanoniczne tek-
sty tradycji poniekqd wbrew nim samym, dowodzqc (...) ich
uzaleznienia od niekoniecznie swiadomie przyjmowanych
zatozen (...). Sadowi sie na jego pozornych peryferiach (...).
Czyta by odstonic nieczytelnosc tekstu
Namacalne wstrzymanie banalnego negatywizmu poprzed-
nich passusow?
Derrida stara sie w swoich tekstach umoZzliwi¢ dwukierun-
kowy przeptyw pomiedzy tzw. potocznym jezykiem a rozma-
itymi niezwyczajnymi stylami, idiomami, zwrotami metafo-
Jjycznymi, ‘wyspecjalizowanymi' rejestrami mowy itd., po-
magajqcymi uniezwykli¢ nasze potoczne przekonania
Rezonans wyczucia w krainie niebanalnej tekstualnosci?
Dzieto Derridy nie jest uniewaznieniem filozofii w obliczu li-
teratwy, lecz literaturq, ktora podejmuje wyzwanie filozofii
w kazdym aspekcie swej argumentacji, formy, stylu.
Zauwazam ogromna frakcyjno$¢ opowiedzen w kwestii
fenomenu Derridy. Frakcja przerysowujaca sa literaturo-
znawcy, filolodzy bez rozeznania w filozofii, ktoérzy swo-
bodnie wedruja $ciezka wnioskowan, pozwalajac sobie na
totalizowanie swojego punktu spojrzenia. Hastami prze-
wodnimi staja si¢: polifoniczno$é, bezznaczeniowosé, jato-
wos¢ perspektywy Derridianskiej. Frakcja rokujaca rozwdj

® M. P. Markowski, Efekt inskrypcji. Jacques Derrida i literatura, Stu-
dio () & wyd. Homini, Bydgoszcz 1997, s. 23

’ Ch. Norris, [w:] M. P. Markowski, op. cit., s. 69

" ibidem, s. 136
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badan sa krytycy-analitycy, niedogmatyczni zwolennicy
ostroznosci sadu, dziatajacy pod auspicjami optymizmu
poznawczego mysliciele-filozofowie. Nacisk ktadziony jest
na odkrywczo$¢ Derridy, jego podej$cie ujmujace momenty
oporu tekstu, nieczytelno$ci tekstu. Przewodnia 'procedura’
jest wchodzenie w szranki namystu nad literatura z pozycji
filozoficznej. Spojrzenie to przemyca szacunek dla nieskon-
czonej bystrosci Derridy na poziomie obrdobki kanonicznie
uznanych zamystow.

Zestawienie stawia w pozycji zakwestionowanej podsta-
wowa zasade epistemologiczna, mianowicie zasade klarow-
no$ci wyktadu. Jezeli fundamentem ogladu dyskursu Derri-
dy jest aspekt adekwatnos$ci, to niezrozumiatym wydaje sie
przypisywanie eksplorowanemu przedmiotowi statusu przy-
padkowosci. Klecenie ciekawie brzmiacych wypowiedzi nie
musi i§¢ w parze z wiarygodna trescia. Taki manewr doko-
nuje si¢ - myslg - w probie ucatosciowienia Derridianskie-
go pisania przez nieobytych filozoficznie literaturoznaw-
cow. Ocena dorobku pisarza-filozofa powinna uwzgledniaé
perspektywe literacko-filozoficzna, natomiast tworzenie
opowie$ci o domniemanej akonsekwencji Derridy jest nie-
usprawiedliwione w obliczu deklaracji przezen sktadanych.

Bez watpienia wahatem sie pomiedzy filozofiq a literaturq,

nie rezygnujqc jednak catkowicie ani zjednego, ani z dru-

giego, szukajqc - by¢ moze po omacku — miejsca, z ktorego
historia tej granicy mogtaby zostac przemysilana lub nawet
przemieszczona w samym akcie pisania, a nie tylko dzieki hi-
storycznej lub teoretycznej refleksji
Redukowanie Derridy do literata-pisarza, badz filozofa-
analityka jest z istoty wykraczaniem przeciw jego zaloze-
niom 'bycia pomiedzy’.

""'J. Derrida, [w:] M. P. Markowski, op. cit., s. 35
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Derrida czyni wybor, ustala ptaszczyzne wlasnego ogla-
du jako miejsce styku dwéch dyscyplin, ktére dotad kreélity
swa wytaczno$¢ stylistyczna, metodologiczna, figuratywna.

Poza tym podziatem moZe sie zapowiadac czy rysowac pew-

na osobliwos¢ - Slad, ktory nie jest jeszcze jezykiem, mowq

pismem, znakiem, ani te ‘tym, co wlasne czfowieka'. Ani

obecnos¢, ani nieobecnosé, poza togikq binarna, logikq

przeciwieristw czy logikq dialektyczng"
Skoro dostgpna nam jest deklaracja tworcy, skoro dostarcza
nam wstgpnego okre$lenia punktu odniesienia swych pism,
to dlaczego wciaz spotykamy pochopne sady nastrojone
duchem krytykanctwa? W tym miejscu rysuje si¢ tylko jed-
na odpowiedz - zbytnie popadanie w jednostronnos$¢ recep-
cji. Wyposazeni w instrumentarium 'poprawnos$ci' pisania
literaturoznawcy nie umieja zrozumieé perspektyw posred-
nich, sytuujacych si¢ na granicach nauk. Czy nie jest to kla-
syczny przyktad drzemki dogmatycznej? Derrida decyduje
si¢ na tworcze przemierzanie utartych drég tradycji, wcho-
dzi w pozycje graniczna, lokuje si¢ na horyzoncie 'metod’
rozbiorki tekstu. Rownocze$nie Derrida taniczy, tzn. krzewi
zaangazowane pisanie, dialoguje z meritum omawianego
dyskursu, przetamuje mury milczenia, rozciaga szat¢ wni-
kliwo$ci nad scena argumentacji, eksponuje wtasna technike
retorycznosci, pozwala sobie na kreacje.

Lubie pewnq praktyke fikcji, wprowadzania przynoszqcych
okreslone efekty symulakréw lub nieporzadku do tekstow fi-
lozoficznych

Dekonstruowanie

Dekonstruowac filozofie to inaczej przemyslec¢ ustrukturyzo-
wangq genealogie jej poje¢ w sposob jak najbardziej rzetelny,

 J. Derrida, [w:] Deiridiana, op. cit., s. 10
" J. Derrida, [w:] M. P. Markowski, op. cit., s. 36
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wewnqtrz niej samej, ale jednoczesnie poczqwszy od pewnego
zewnefrza juz dla niej nieopisywalnego, nienazywalnego,
okresli¢ to, co ta historia mogta zataié, czego mogta zakazaé,
czyniqc z siebie historie poprzez wyrachowanq represjq
Derrida chce zamy$laé nad filozofia z punktu granicznego
wnetrze/zewngtrze. Projekt myS$lenia jest nowatorski, a ra-
czej istotowo paradoksalny, gdyz stawiajacy sobie zadanie
sprzeczne, tzn. réwnoczesne bycie-w i bycie-poza. Seman-
tyczne lokum Derridy wystgpuje przeciw ustalonym dycho-
tomiom przesztodci, przeciw pedagogii albo-albo, ktéra glo-
sita wytaczno$¢ umiejscowienia. Tworca pragnie naszkico-
waé inna 'rzeczywisto$¢' obserwacji, dazy do upojeciowie-
nia aury dotad nieupoje¢ciowione;j.
Nie mozna nic zobaczy¢ bez tematyzacji lub bez ukosnych
promieni, ktore wysyta refleksja nawet jesli chodzi o cos z
natury nietematyzowalnego '
Propozycja Derridianiska jest ingerencja w zastana tkanke
osiagnie¢ 'autonomicznych' dziedzin filozofii i literatury.
Dekonstrukcja - na co nalegam - nie jest neutralna. Dekon-
strukcja interweniuje
Derrida jest rodzajem wyszkolonego linoskoczka balansuja-
cego na krawedzi wyobrazni (w sensie Kantowskim). Byt-
bym skory do nadania mu miana odkrywcy nowych ladéw,
eksploratora nowych ensemble'éw semantycznych.
Usituje zblizac¢ sie do kresu wypowiedzi filozoficznej (...),
kresu a nie Smierci, bo nie wierze w ogole w to, co po-

/1

wszechnie nazywa sie Smiercia filozofii
Rozumiem taki uktad jako specyficzna taktyke niestronni-
czosci na linii stwierdzenie-prowokacja, stowne uobecnienie

“J. Derrida, [w:] Pozycje, przet. A. Dziadek, Fa-art., Bytom 1997, s. 10
" E. Levinas, Zupetnie inaczej, przet. J. Skoczylas, , Teksty" 1975, nr 3,
s. 98

' J. Derrida, [w:] Po-yc/e, op. cit., s. 100

7 ibidem, s. 10
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- stowne dokonywanie. Pisanie jest czym$ wigcej niz stowna,

tensja bierne-aktywne, jest residuum nieskonczonej tekstu-

alnosci, jest pre-tekstem do nastgpnego tekstu.
Dekonstrukcja jest odkiywcza, albo nie mojej wcale; nie za-
dowala sie ona metodologicznymi procedurami, otwiera
przejscie. Zachodzi i zaznacza (marche et marque). Jej spo-
sob pisania nie jest wytqcznie performatywny. Wytwarza ona
- z innych konwencji - reguty dla nowych performatywow,
choé nigdy nie umieszcza sie w teoretycznym bezpieczen-
stwie prostej opozycji miedzy performatywami i konstata-

018

cjami

Konsekwencja takiego podejscia jest - moim zdaniem -
stanowcze wkraczanie na tereny dziewicze w historii zamy-
stu, jest mobilno$¢ wyboru dyktowanego odkrywczoscia i
pragnieniem rzetelnego przemyslenia meritum. Nie widze w
tym kultu sztuki dla samej sztuki, ale raczej prace nad tek-
stem w celu ujawnienia jego stabych miejsc. Kwestia doty-
czy wskazania pewnego rozstrzygnigcia (rozstrzygnigcia w
nierozstrzygalnym), nie takiego jednak, ktére totalizuje wta-
sna perspektywe, ale takiego, ktore otwiera wrota szerszego
spojrzenia na dana tematyke. Zwiedzajac rézne zakamarki
niedoprecyzowania mysli Derrida maluje obraz niekonse-
kwencji znaczen uzywanych, chociaz sam znaczenia nie
tworzy.

Idee - przekonanie, i7 znaczenie moZe byc¢ zawsze uchwyco-

ne w postaci tozsamego za sobq pojecia (proper, self-

identical concept) - Derrida stara sie poddawad stanowczej

dekonstrukcji

Znamiennym faktem jest - wciaz si¢ poszerzajace -
spektrum odczytan koncepcji dekonstrukcji na gruncie hu-
manistyki. Gruntowny oglad literatury przedmiotu ujawnia

* J. Derrida, [w:] M. P. Markowski, op. cit., s. 179
“ Ch. Norris, [w:] ibidem, s. 48
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caty szereg nieporozumien co do samego pojecia 'dekon-
strukcja'. Nieporozumien wywotanych - mniemam - nie-
siggnieciem do wypowiedzi samego Derridy czynionych tak
czesto na famach prasy i w wywiadach ksiazkowych. Gtéw-
ne spigcia wynikaja z niezrozumienia réznic pomigdzy de-
konstrukcja, destrukcja a dekonstrukcjonizmem. Powierz-
chowne potraktowanie tego aspektu 'owocuje' nieadekwat-
nymi sadami, ktérych autorzy sami ponosza wing za swoje
niedoczytanie. W jednym z listow Derrida tak prezentuje
sedno dekonstrukcji:
Dekonstrukcja nie jest metodq i nie moZe by¢é w niq prze-
ksztatcona. Zwtaszcza wredy, gdy w stowie tym akcentuje sie
znaczenie proceduralne tub techniczne (...). Nie wystarczy
Jednak powiedzied, Ze dekonstrukcja nie powinna zostacé zre-
dukowana do jakiegos instrumentarium metodologicznego,
do dajqcego sie gdziekolwiek zastosowac zbioru regut Ilub
procedur. Nie wystarczy powiedzied, Ze kaZde ‘zdarzenie’
dekonstrukcji pozostaje osobne lub przynajmniej tak tylko,
jak jest to moZliwe, upodabnia sie do idiomu lub sygnatu-
ry. Nalezatoby takze uscislié, iz dekonstrukcja nie jest aktem
ani operacjq. Nie tylko dlatego, Ze miataby w sobie cos
biernego’ lub pasywnego’ (...). Nie tylko dlatego, Ze nie od-
syta ona do jakiegos — jednostkowego Ilub zbiorowego -
podmiotu, ktory przejmowatby nad niq inicjatywe i stosowat
do jakiegos przedmiotu, tekstu, tematu etc. Dekonstrukcja
ma miejsce (la lieu), jest zdarzeniem, ktore nie oczekuje Zad-
nego rozwazania, Swiadomosci czy organizacji ze strony
podmiotu (...). To sie dekonstruuje (ca se deconstruit). Owo
ca nie jest tu czyms bezosobowym, co mozna by przeciwsta-
wic jakies egologicznej strukturze. Jest ono dekonstruowa-

J. Derrida, [w:] M. P. Markowski, op. cit., s. 120-121
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Wywdd jest wystarczajaco precyzyjny, tzn. klarownie
naswietlajacy specyfike i niepowtarzalnos$¢ 'procesu’ de-
konstruowania. Oczywiscie mowienie o jakim$ bycie i réw-
noczesne przyznawanie mu miana nie-struktury, nie-
procedury moze wywotywaé pewne obiekcje w Srodowisku
nastawienia metafizycznego. Prawda jest, ze cata filozofia
zamknigta byta w okopach jezyka nacechowanego metafi-
zycznie i wszelkie proby kreacji innych przestrzeni zawo-
dzity. Aura metafizyki przenika wszystko, nie pozwalajac
na propozycje spoza samej siecbie.

Nie mamy jezyka — ani sktadni, ani stownictwa — ktory bytby

obcy historii metafizyki; niejestesmy w stanie wypowiedziec¢

Jjednego destrukcyjnego sqdu, ktory by jui uprzednio nie

wsliznat sie w forme, logike, w ukryte zatoZenia tego wtasnie,

co usituje podwazyc.

Taka konstelacja sensow jest z géry przeszkodogenna dla
kazdego dyskursu, celujacego w pozbycie si¢ jarzma osta-
tecznego ugruntowania. Derrida jednak wykazuje nadzwy-
czajna konsekwencje w prezentowaniu swojej architektoniki

77

spojrzenia i nie zatamuje si¢ - czesto powierzchowna -
krytykajego przedsiewzigcia. Panuje powszechny brak zgo-
dy w gremiach 'znawcédw' w kwestii ujmowania propozycji
Derridianskiej dekonstrukcji. Po pierwsze synonimizuje si¢
pojecia dekonstrukcji i destrukcji. Destrukcja jest podzwie-
kiem nihilistycznego nastawienia, tymczasem dekonstrukcja
niesie w sobie konstytutywny moment afirmacji . Destruk-
cja krzewi nastawienie rozbiorki totalnej, szczyci sie umie-
jetnoscia rozcztonkowania przedmiotu w celu pokazania
jego stabosci, nie prowadzi do rozwiazania. Dekonstrukcja
ma na celu przekazanie innej perspektywy, ktéra rozstrzyga

" ibidem, s. 105
* por.: Derridiana, op. cit., s. 14; M. P. Markowski, op. cit., s. 48, 89,
104, 127,129

por. Derridiana, op. cit., s. 14
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dana niekonsekwencje wewnatrz samej siebie; dekonstruk-
cja przedstawia chwilowe wyjscie, aby chwilke potem zbu-
rzy¢ to, co sama zbudowata.

Kiedy wydaje sie nam, Ze dokonujemy destrukcji, Ze w naj-

bardziej dzikiej formie przeprowadzamy dekonstrukcje. Je-

stesmy juz w trakcie budowania nowejjednosci, ktorq takze
przyjdzie zburzycé.’

Po drugie naktada si¢ zakresy znaczeniowe przestrzeni
dekonstrukcji i dekonstrukcjonizmu. Dekonstrukcjonizm
sytuuje si¢ w przestrzeni metodologicznej, jest rodzajem
oplecionej we wskazania figuratywne dekonstrukcji; jest
préba dookreslenia dekonstrukcji w jezyku metafizycznym,
nakierowanym na procesowo$¢ postgpowania przyczyna-
skutek. Dekonstrukcjonizm dazy do zalegalizowania spdj-
nego toku pracy nad tekstem, spdjnego instrumentarium
dialogu ze znaczeniami. Tymczasem dekonstrukcja brzydzi
si¢ procedurami i stara usunac si¢ z pola prostych rozstrzy-
gnigé (rozstrzygnie¢ na wieczno$¢). Znamiennym rysem
dekonstrukcji jest jej ostentacyjna nieklasyfikowalnos¢.
NormalnoScia sa naiwne redukcje dekonstrukcji do dekon-
strukcjonizmu, co przeciez godzi w zatozenia Derridy.

Niektorzy badacze i krytycy przejeli te teorie (dekonstrukcji,

przypomnienie moje) jako wyzwolenie, gdyz pozwala ona na

dowolne snucie metafor, potoki kalamburow, na zwyczajne
gryjezykowe”

Dekonstrukcja nie jest ani destrukcja, ani dekonstrukcjo-
nizmem -jest przekroczeniem, otwarciem innosci, ucieczka
z residuum logocentrycznego.

Dekonstrukcjonizm jest to dekonstrukcja sprowadzona do

dajqcego sie wyktadal (teachable) zbioru teorematow’, de-

* J. Derrida, [w:] Derridiana, op. cit., s. 56
* R. Wallek, Czy kres literaturoznawstwa?, ., Pamietnik Literacki" 1986,
z. 2,s. 322-323
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konstrukcja  'ustabilizowana',  'znormalizowana’. Stowem

jeden z ,,-izmow”, ostabiajqcych zdarzeniowos¢ i nieteore-

tycznosé  dekonstnikcjt™

Dekonstruowanie jest oznajmianiem, proponowaniem,
unaoczniajacym wyswietlaniem, projektowaniem mozliwo-
§ci. Derrida decyduje si¢ na pozycj¢ przeciwienstwa wobec
zastanych narracji filozofii i literatury europejskiej. Zdaje
sie przyjmowaé po czgsci styl oraz optyke R. Federmana,
ktéry nakres$lit swoje bycie w nastepujacy sposéb:

Pisacé wiec, to powotywaé znaczenia, nie zas odtwarzaé zna-

czenia istniejqce uprzednio. Pisac to nie pozostawaé w za-

leznosci od znaczenia, ktdre rzekomo poprzedza stowa, lecz
wykraczac poza to znaczenie'

Derrida odstania niedomdéwienia tekstow, osadzajac je w
nowym lokum znaczeniowym. Jego wybdr jest dziwny tylko
z punktu widzenia dogmatycznych dyskurséw metafizycz-
nych. Mys$lowe wskoczenie na platforme¢ Derridy prowadzi
do innej perspektywy egzystencjalnej, innego umiejscowie-
nia intencjonalnego, ktére promuje ryzyko, ciagte nie-
bezpieczenstwo, spontaniczno$¢ (V swawolno$¢). Proble-
mem bardzo niepokojacym jest nadawanie dekonstrukcji
odcieni niezgodnych z intencja jej twércy. Ostre ciecia za-
mystu Derridy na state wpisaty sie¢ w historie filozofii, mam
jednak wrazenie, ze bazowaty bardziej na emocjonalizmie,
niz na sensownym dystansie. Jurgen Habermas bezposred-
nio wyraza swoja dezaprobate, nie grzeszac ostroznoscia
stwierdzen:

Staje sie ona (dekonstrukcja, przypomnienie moje) klasycz-

nym przyktadem ofiary ztoZonej 7 intelektu (sacrificium intel-

**J. Derrida, [w:] M. P. Markowski, op. cit., s.46
¥ F. Federman, [w:] Derridiana, op. cit., s. 143
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lectus) na ottarzu btazeriskiej gry, estetycznie i religijnie na-

strojonej ekstazy™

Réwniez inni komentatorzy” nie kryja swego dyskom-
fortu zwiazanego z obszarem dekonstrukcji. Kre$la zama-
szyste 'komunikaty', oparte jednak - jak sadze - na nie-
usprawiedliwionych rozeznaniach Derridianskiego
(po)pisywania. Podnosz¢ tu konsekwentnie aspekt wyboru
dokonanego przez Derride en face zmiennego strumienia
prowokacji w 'rzeczywistosci'. On tanczy, tzn. komponuje
symfoniczne partie tekstu, uniezwykla zwykto$é¢ ugrunto-
wana na nawykach poznawczych, pozycjonuje si¢ poza teo-
retycznym bezpieczenstwem opozycji, gtosi nieuchwytno$é
znaczen. Takie ucharakteryzowanie nie oznacza koniecznie
braku konsekwencji myS$lenia lub zdania si¢ na banalne
dzianie si¢ pisania. Jest w tym wszystkim specyficzna wier-
nos$¢ idei przewodniej, tzn. idei ciekawosci (nietuzinkowej
ksztattnosci) interpretacji. Przenikliwo$¢ Derridy nie po-
winna by¢ kojarzona z poszukiwaniem jakiejkolwiek pier-
wotnej, nieobalalnej ptaszczyzny usadowienia. Optowatbym
za postawa szacunku dla inwencji twércy oraz za uznaniem
dla odwagi otwierania nowych S$ciezek ogladu wydarzania.

Pisanie
Derrida odkrywa ukryty w filozofii element retoryczny, cze-
sto literacki trop obliczony na okreslony efekt czytelniczy,
skrzetnie przez filozofie maskowany

* J. Habermas, Inna droga przekroczenia filozofii podmiotu - rozum

komunikacyjny kontra rozum zesrodkowany, przet. P. Pieniazek,
,Collocjiiia Communia” 1986, nr 4/5, s. 132-133

por.: W. Lorenc, Hegel i Derrida. Filozofia w wersji radykalnej, War-
szawa 1994, s. 232-233; G. B. Madison, [w:] M. P. Markowski, op. cit.,
s. 355

* A. Bielik, op. cit., s. 74

29
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Retoryczno$¢ Derridy jest fenomenem nader ciekawym,
wyznaczajacym wysoka poprzeczke wszystkim fascynatom
jezykowych kompozycji. Znajduje taki dyskurs jako imraa-
nentnie niewyczerpany w aspekcie prowokacji, jako wielo-
aspektowo uskrzydlony, jako sytuacyjnie nieograniczony,
jako lokum wrzeszczacej bystrosci. Jest to twérczos¢ anty-
fundamentalistyczna, zakrawajaca na oryginalna ekspresje
filozoficzno-literacka, ekspresje homo rhetoricus. Cztowiek
taki moze by¢ przeciwstawiony homo seriosus, tzn. temu,
ktory zawsze doszukuje sie drugiego dna, pewnego i nieza-
chwianego ugruntowania, ktéry wysubtelnia argumentacje
w celu dotarcia do fundamentu rzeczywistosci, ktory ceni
sobie otchtan metafizyki. Natomiast homo rhetoricus drze-
mie w doswiadczeniu, jest kochankiem konsekwencji kon-
tekstowej, jest prowodyrem dialogicznosci nie osadzonej na
zadnym, przyttaczajacym odniesieniu finalnym.

Rzeczywistos¢ homo rhetoricus obfituje w role, sytuacje,
strategie, interwencje, nie zawiera wszelako Zadnej roli nad-
rzednej, Zadnej strategii oskrzydlajqacej pozostate strategie,
Zadnej interwencji w dyskusje, ktora nie poszerzytaby prze-
strzeni dyskusji, Zadnego neutralnego stanowiska, z wysoko-
sci ktdrego to, co ‘'tylko retoryczne’ bytoby definiowane i trzy-
mane w szachu
Styl Derridianski jest zafiksowany na spojrzeniu niekla-
syfikowalnym, wykazuje tendencje do rozpuszczania idei w
cickawej  refleksji, krazy wokdét  granicy ujmowal-
ne/nieujmowalne. Nie pretenduje do wyczerpalnosci, do
metafizycznego osadzenia. Kazdy, kto szuka w filozofni-
literaturze ontote(le)ologii, powinien odtozy¢ Derride na
bok lub potraktowaé go jako promotora wnikliwego dyskur-
su, bez roszczen fenomenologiczno/strukturalistycznych.

' S. Fish, [w:] M. P. Markowski, po. cit., s. 76
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Rekonstrukcja nie odstania retorycznych operacji po to, by
osiggnqc¢ Prawde. Raczej nieustannie odstania prawde reto-
rycznych operacji, prawde zgodnie 7 ktorq wszystkie opera-
¢je, tqcznie 7 samq dekonstrukcja, sq retoryczne

Jestem daleki od przyznawania Derridzie miana sofisty,
chociaz jego zdolnosdci lingwistyczne pokazuja ogromne
mozliwosdci operowania stowem. Dostrzegamy rzadko spo-
tykana umiejetnos$¢ kulistego i plynnego pisania, umiejet-
no$¢ wchodzenia w przerdézne konwencje pisarskie, umie-
jetnos¢ wszechstronnej szermierki stownej. Sofistyka jednak
to $wiat cnot, to rezerwuar technik stuzacych pewnemu ce-
lowi, tzn. przekonaniu do swego toku mySsli. Zdaje sie, ze
Derridzie w ogdle nie chodzi o publiczno$¢, jakas strukture
fascynatow, jakie§ miejsce akceptacji. Derrida tanczy jak
wyszkolony, wyposazony w narzedzia tancerz. Nie widze w
tym przypadkowosci, raczej skocznos¢ podyktowana dojrza-
Yosécia.

Derrida zmierza do wyznaczenia innego podejscia do pi-
sania, innego rozumienia pisma, innej praktyki eseistyczno-
prozatorskiej.

'"Pisanie inaczej’' oznacza state odchylenie od dogmatycznej
postaci  filozoficznego  dyskursu przez jego wpisywa-
nie/inskrypcje w przestrzen, w ktorej nie panuje juz ona nad
sobaq, gdzie skazana jest na wywtaszczenie ze swych monolo-
gicznych roszczen. Dzieki temu (i tylko dzieki temu) moZliwe
bytoby jednoczesne uprawianie filozofii i problematyzowanie
Jjej statusu >
Priorytetem staje si¢ znalezienie wypowiedzeniowego

novum, ktore mogloby rozgoni¢ chmury dotychczasowej
paginacji pisania, jako paginacji nastawionej na posiadanie
znaczenia wewnatrz. Autor rozciaga perspektywe przekro-

* ibidem
*J. Derrida, [w:] M. P. Markowski, op. cit., s. 140-141
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czenia, innego sposobu odpowiedzialno$ci za tekst, miano-
wicie przybierajacego forme¢ refleksji nad wtrasnym wyko-
naniem. Tekst odpowiedzialny to akt mowy reflektujacy
réwniez nad swoja kompozycyjnoécia®™. Derrida jest wyraz-
nie zmeczony spetryfikowanymi trybami szkolnego pisar-
stwa i postuluje zmian¢ nastawienia dla wielu nieakcepto-
walny kult bezpodstawnosci.

JezZeli pisanie nie ma ugrzeznqac¢ w swych koleinach, to 'logi-

ka wtasnosci’ musi by¢ uzupetniona iprzekroczona przez po-

tezniejszq 'logike’, jakas hetero-logike®

Heterologia jest, miataby by¢ préba ponownego przemy-
§lenia racjonalno$ci poza zasiegiem logosu. Kwestia zasad-
nicza jest pytanie, czy mozna wykroczy¢ poza rozum w pro-
cesie jego przemys$liwania? Czy istnieje inny, calkowicie
odsaczony z konotacji z przesztoscia jezyk, ktory modgiby
opisaé t¢ histori¢ inaczej? Jedno jest pewne - nie mégtby to
by¢ jezyk dotychczasowej filozofii, gdyz:

Najbardziej nawet radykalna kontestacja filozofii zmuszona

Jjest w fatalny (prawie) sposob przyjac forme, logike oraz

immanentne postulaty podwazanego przez ni a dyskursu filo-

zoficznego®

Derridianski projekt ujawnia radykalny zwrot w rozu-
mieniu pisma. Pismo oznacza potencjalno$¢ stowa, poten-
cjalno$¢ tekstu, potencjalnos$¢ prowokacji lingwistycznej.

Pismo nie jest tym, co widzimy na kartce papieru lub ksiqzki,

lecz tym, co stanowi quasi-transcendentalnq przestrzen pro-

dukcji sensu (...). Wpisywanie, inskrypcja wytwarza prze-

strzen jako swdj efekt '

* por. Ch. Fynsk [w:] M. P. Markowski, op. cit., s. 166

¥ P. Kamili; [w:] ibidem, s. 142

* J. Bouveresse, Racjonalnosé i cynizm, przet. M. Kowalska, , Literatura
na §wiecie" 1988, nr 8/9, s. 351

7J. Derrida, [w:] M. P. Markowski, op. cit., s. 118
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Pole pisma nie toleruje przeciwienistw, opozycji®, miesci
w sobie pewnajedno$¢ nie ufundowana w zadnym absolut-
nym odniesieniu. Podmiot dysponuje wyobraznia transcen-
dentalna, umozliwiajaca mu myslenie poza opozycja empi-
ryczne-transcendentalne®” . Trudno nie pokusi¢ sie w tym
punkcie o komentarz zwracajacy uwage¢ na usadowienie w
tradycji pojeciowej filozofii. Tym niemniej nie oznacza to
natychmiastowego uczestnictwa w rozumowaniu Kantow-
skim, moze caltkiem sensownie rozszerza¢ zakres znacze-
niowy stowa 'transcendentalny', bez przypisywania mu
znamion ontologiczno-antropologicznych. Pismo ma wy-
kracza¢é poza wszystko, co historia metafizyki zawarta
w rozwoju linearnym, ma wytwarzaé przestrzennos¢ prze-
strzeni.

Pisanie nie jest bezpodmiotowe, to znaczy nieodpersona-
lizowane i nieabstrahujace od pojecia podmiotu. Przeciwnie
wykazuje tendencje do upodmiotowiania si¢, jednak w bar-
dzo szczegdlny sposob.

Podmiotjest absolutnie niezbywalny. Nie niszcze podmiotu,

sytuujq go (tzn. wpisujq, zaznaczenie moje) (...). Na pewnym

poziomie doswiadczenia i dyskursu filozoficznego Iub na-
ukowego nie sposob nie postugiwacd sie pojeciem podmiotu
W innym miejscu twérca moéwi:

‘Podmiot' pisma nie istnieje, jesli rozumie sie gojako suwe-
renne odosobnienie pisarza. Podmiot pisma jest systemem
relacji pomiedzy warstwami: bloku magicznego, psychiczne-
go, spoteczeristwa, swiata. Wewnaqtrz tej sceny nie da sie od-
naleZc punktowej prostoty klasycznego podmiotu
Podmiot nie moze by¢ ostateczna instancja, gdyz w ogdle

nie ma ostatecznej instancji u Derridy. Prowadzi to do opar-

* por. J. Derrida, ibidem, s. 115
*ibidem, s. 116

*J. Derrida, ibidem, s. 104-105

“'J. Derrida, Pozycje, op. cit., s. 99
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cia starego, utartego pojecia podmiotu na strukturze relacyj-
nej, ktéra nie stanowi - zdaniem tworcy - zarzewia metafi-
zyki. Nie jest to takie oczywiste, ale wobec myslowych de-
klaracji powinni$my przyja¢ postawe respektujaca. Podmiot
jest tylko ze wzgledu na przestrzen tworzona przez pismo,
jest tekstualnym inscenizatorem, kim$ na wzdr ksztattujacej
sie konstelacji senséow

Derride mozna wybraé¢ ze wzgledu na oryginalno$é, nie-
powtarzalnos$é, wielo-watkowos$¢, odkrywczo$é, innosé etc.
Derride mozna ceni¢ za bystro$é¢, konsekwentno$¢ wywodu
opartego na przenikliwej obserwacji, metaforyczno$¢ stuza-
ca aurze retoryczno$ci, graniczna prébe nakreslenia styku
dyscyplin, taneczno$¢ pojmowanajako spontaniczno$¢ figu-
ratywna, inwencje wyobraznieniowa etc. Derridy nie mozna
umetafizycznia¢, narzuca¢ mu gruntdw ostatecznych, wpe-
dza¢ go w $rodowisko ontote(le)ologdéw, gdyz sam konse-
kwentnie si¢ tego wypiera. Derride trzeba potraktowaé¢ moz-
liwie najbardziej catosSciowo, przepracowaé jego teksty,
potowarzyszy¢ mu w jego dekonstruowaniu. Derride nalezy
zrozumieé¢ w jego jezyku, a potem decyzyjnie usytuowaé go
w (poza) wtasnej(a) perspektywie(a) egzystencjalnej(a).
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POWINNOSCI RELIGIINEGO
CHRZESCIJANINA W DOBIE SWIECKIEGO
CHRZESCIJANSTWA*

Préba interpretacji mysli Dietricha Bonhoeffera

-1-

Dietrich Bonhoeffer urodzit si¢ we Wroctawiu w 1906,
byt synem Karla Bonhoeffera - neurologa i psychiatry,
w owym czasie do$¢ znanego w kregu niemieckiej nauki.
Wicksza cze$¢ dziecinstwa spedzit w Berlinie, ktéry obok
Tybingi byt miejscem jego studiéw teologicznych, podczas
ktérych, co cickawe, niespecjalnie angazowat si¢ w dziatal-
nos¢ koscielna. Wyrézniajacy sie jako student (habilitacja
w wieku 24 lat), szybko obejmuje stanowisko tzw. docenta
prywatnego na Uniwersytecie Berlinskim 1 jednoczes$nie
uzyskuje niezbedne uprawnienia kaznodziejskie (kaptan-
stwo w luteranizmie nie jest sakramentem, wystarcza dwa
egzaminy koscielne).

Jako mtody pastor udziela sic w miedzynarodowym ru-
chu ekumenicznym, prowadzi tez z mizernym zreszta skut-
kiem duszpasterstwo akademickie. Jego osoba zyskuje pe-
wien rozgltos w momencie ostrego zarysowania si¢ konfliktu
w ewangelicko-augsburskich kosciotach krajowych pomig-
dzy prohitlerowskimi tzw. Niemieckimi ChrzeScijanami
a grupa mtodych reformatoréw, ktéry konczy sie¢ druzgoca-
cym zwyciestwem w wyborach koScielnych tych pierw-
szych. Bonhoeffer wtedy zdecydowanie sprzeciwia si¢ za-
stosowaniu paragrafu aryjskiego w kosciele, prezentujac

* tekst recenzowany przez pana dra Stawomira Springera
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solidna teologiczna argumentacje, ktora po dzi§ dzien dos-
konale pokazuje absurdalno$é¢ antysemityzmu na gruncie
chrzedcijanstwa. Wygtasza tez stynny wyktad w radiu ber-
linskim pt.: Przemiany pojecia wodza, ktory juz w 33 r. od-
stania cata nedze¢ i anty chrzescijanski charakter ideologii
hitlerowskiej.

Jest to o tyle ciekawe, iz dla duzej czeéci intelektualistow
niemieckich i europejskich dojrzewajacy nazizm nie byt
jeszcze przedmiotem giebszej refleksji. Swietnie widaé to,
gdy idee z tego wyktadu zestawi si¢ z wywiadem, jakiego
udzielit CG. Jung w innej berlinskiej rozgtosni w '33 r.,
gdzie widaé¢ oznaki fascynacji nazizmem. Przepas¢ dzielaca
obu myslicieli, dla ktérych waznym odniesieniem byta reli-
gia, jest w tym wypadku tez przepascia dzielaca Junga
od rzeczywistosci.

W drugiej potowie lat trzydziestych Bonhoeffer zaczyna
mieé problemy z gestapo, zostaje pozbawiony prawa do
pracy akademickiej i pisze prace Nasladowanie (, Nachfol-
ge"), gdzie w jasny i wyrazny sposoéb uzasadnia sprzeciw
wobec tyranii jako postawe $§wiadczaca o wlasciwym odczy-
taniu wezwania Chrystusa do pdjécia za nim. Jest to dosé
odwazna politycznie wypowiedz, ale na gruncie tradycyjne-
go luteranizmu jest to o tyle radykalne, iz stanowi zerwanie
z nauka o podziale panstwa i ko$ciota. Bonhoefferjest prze-
konany o stuszno$ci zaangazowania si¢ w czynna opozycje
jako postawy na wskro$ chrzescijanskiej. Na gruncie pol-
skich dos$wiadczen, gdzie ko$ciét zawsze byt w niejako na-
turalny sposob okreslony politycznie nie zwraca tak bardzo
uwagi, ale w tradycji luteranskiej nie byto to dobrze widzia-
ne. Dlatego dla wielu biernych w tym czasie Niemcow, po-
sta¢ Bonhoeffera bedzie przez jeszcze diugi czas po wojnie
wyrzutem sumienia.

Od czasu Nasladowania w teologii Bonhoeffera widocz-
ne sa dwa dominujace watki, chrystocentryczny i politycz-
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no-spoteczny. Staje si¢ to jeszcze bardziej widoczne
w Etyce, gdzie przeprowadzony zostaje wstep do redukcji
wiary chrze$cijanskiej do etyki rozumianej jako nasladowa-
nie Chrystusa.

Na poczatku wojny Bonhoeffer pozbywa sie przykrego
obowiazku regularnego meldowania si¢ policji w Stawnie
(prowadzit tam zdelegalizowane seminarium kaznodziej-
skie) oraz zakazu wjazdu do Berlina, gdyz zostaje pracow-
nikiem Abwehry dzieki swojemu szwagrowi H. v. Dohna-
nyi, ktéry wprowadza go do spisku majacego na celu zli-
kwidowanie A. Hitlera. Niezwykle przydatne wtedy okazuja,
si¢ znajomosci i kontakty z okresu pracy ekumenicznej,
dzicki nim Bonhoeffer probuje przekazaé¢ informacje doty-
czace spisku na zewnatrz Rzeszy. Ta dziatalnos¢é konczy sie
aresztowaniem w '43 r. i reszte zycia teolog spedzi w wie-
zieniu wojskowym w Tegel, gestapowskim przy Prinz-
Albrecht-Strape, obozie koncentracyjinym w Buchenwaldzie
az do momentu zamordowania, na osobisty rozkaz Hitlera,
przez powieszenie w Flossenburgu w kwietniu '45.

Przytoczytem w tej skrétowej formie podstawowe fakty
z zycia teologa, gdyz w przypadku Bonhoeffera niemozliwe
jest zrozumienie jego mys$li bez zapoznania sie z kontek-
stem, w jakim powstata. Bonhoeffer swoje najbardziej zna-
ne idee formutuje podczas pobytu w Tegel, znajduja sie one
w listach do przyjaciela Eberharda Bethge, jego podopiecz-
nego z czasOw seminarium kaznodziejskiego, potem wcie-
lonego do wojska i walczacego na froncie wloskim. Ostat-
nich dziesieé¢ listow Bethge spalil przed aresztowaniem, co
nadato jego osobie szczegdlny status sposrod czytajacych
Bonhoeffera, samemu dzietu zas dato bezprecedensowa
postac.
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Na widoczne w temacie pytanie o powinno$ci chrzescija-
nina zyjacego w dobie $wieckiego chrzescijanstwa, Dietrich
Bonhoeffer nie zdazyt daé petnej odpowiedzi. Jest to jednak
wynik otwartego, sitq rzeczy, charakteru jego dzieta. Piszac
niniejszy tekst, przychylitfem si¢ do tezy tych interpretato-
réw jego pracy, ktorzy twierdza, ze w mysli teologa miat
miejsce zdecydowany przetom. W zwiazku z tym jego pism
nie mozna czytaé jako jednego i konsekwentnego systemu,
lecz jako dorobek podzielony na dwie znacznie rézniace sie
wizje.

W przetomowym liscie do E. Bethge z 30.1V.44, gdzie
po raz pierwszy pojawia si¢ teza o Swieckim chrzescijan-
stwie, Bonhoeffer stawia to samo pytanie, a wlasciwie pyta-
nia:

,(...) czym ma byé w swiecie bezreligijnym Kosciot, Zbor,

kazanie, liturgia, Zycie chrzescijariskie 7(...), jak moZemy by¢ -

religijno-swieckimi - chrzescijanami, a w jaki sposob mamy
byc¢ -powotanymi- nie uwazajqc sie, religijnie, za uprzywile-
jowanych, lecz za przynalezinych do swiata. "

Slad odpowiedzi mozemy znalez¢ w tym samym tekscie
troche wczesniej. Stwierdza on mianowicie, iz religia byta
li tylko ,,szata dla chrzedcijanstwa”, ktéra po prostu stata sig
niewystarczajaca na kolejnym szczeblu rozwoju, w zwiazku
z czym dotychczasowe rozumienie chrzescijanstwa, i jego
forma, traci racje bytu. Czym zostanie zastapiona, i czy na-
lezy ja czym$ zastepowac? Chrzescijanstwo jest bowiem
czyms wigcej niz tylko religia, wigc czym? Postaram sie do
tego jeszcze wrocié.

Stwierdza tez w tym samym liScie wyrazny zmierzch te-
go, co w caltej tradycji chrze$cijanskiej byto nazywane po-
stawa, religijna. Nie oznajmia tego katastrofalnym tonem,
nie ma zalu za tym minionym czasem, lecz widoczna jest
pewna ciekawos$¢, tego, co bedzie.
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-3

Nalezy w tym momencie wyjasni¢, co teolog rozumiat
pod pojeciami religii i postawy religijnej, aby kwestia sig
nieco rozjasnita.

Akt religijny w jednym z listéw jest przeciwstawiony
wierze. Akt religijny - w rozumieniu Bonhoeffera- jest bo-
wiem czym$ fragmentarycznym, czym$ w gruncie rzeczy
matym i jest zwykle wyrazem pewnej normy, co powoduje,
ze majac takie oparcie nie musi zawsze potrzebowaé wiary.
Jest w gruncie rzeczy jedynie forma zachowania. I tym kryje
si¢ jego niebezpieczenstwo. Wiara jest bowiem o wiele
wigksza, jest aktem zycia w catej jego rozciagtosci.

»(...) Jezus nie wzywa, bowiem dojakiejs nowej religii, tylko

do Zycia."

Religia jako taka, jest oparta zawsze na jakiejs metodyce.
Cztowiek wychowany w ramach dotychczasowej religii
chrzesdcijanskiej, byt niejako z goéry skazany na zycie we-
dtug konkretnego opisu, mogt byé swigtym, pokutnikiem
Iub grzesznikiem (dla kazdego jest miejsce w metodyce).
Jest to konieczne, gdyz akcent zostaje w trakcie trwania
chrzedcijanstwa przesuniety na strone $mierci, doczesnos$é
zostaje przedwczes$nie zlekcewazona.

Bonhoeffer krytykuje wtasnie taka religie, tj. powstata
z ludzkiej bojazni wobec $mierci, i wobec $wiata, negujacej
Swiat. 1 poprzez te uczucia odczytujacej tekst objawienia.
Krytykuje to, co mozna nazwal religiq oczekiwa-
nia/przeczekania bedaca skutkiem btednego odczytania po-
stannictwa Chrystusa i jak konsekwentnie zauwaza, réw-
niez Starego Testamentu.

Jak jednak wynika z historii, ok. XIII w. ma miejsce po-
czatek ruchu majacego na celu ludzka autonomig, tj. odkry-
cie praw dziatajacych w $wiecie (nauka, sztuka, spoteczen-
stwo itd.) bez odwotywania si¢ do faktu istnienia Boga. Jest
to wtasdnie stynne wypychanie Boga ze Swiata, jak si¢ oka-
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zuje bez szkody dla samego $wiata i jako$ci wyjasnienia
obowiazujacych w nim praw, lecz z widoczna szkoda dla
wspomnianej religii. Staje si¢ jasne, ze czlowiek wyznajac z
jednej strony religic zbudowana w duzej czeSci na bojazni
wobec S$wiata, a z drugiej strony majac realna mozliwo$é
przezwyciezenia w coraz wickszym stopniu tej bojazni, wy-
biera drugie. Musi to doprowadzi¢ do katastrofy religii,
gdyz w swojej dotychczasowej formie staje sic ona absur-
dalna.

Jednak chrzes$cijanstwo to nie tylko bojazn przed S$wia-
tem, chrzescijanstwo to przede wszystkim $wiadek objawie-
nia Chrystusa. Nalezy je odnalez¢, i odczytaé w sposdb po-
zbawiony religijnych zahamowan.

4-
Co z predestynacja w tym nowym kontekscie, kto bedzie
wybranym? Czy ci, ktérzy nie zauwaza zmian dookota i
dalej beda rozpaczliwie kultywowaé formy religijne w ro-
zumieniu odchodzacej epoki, i beda staraé sic odwrécié pro-
ces dorastania $Swiata? Bonhoeffer nazywa ich wprost ,,wat-
pliwej jakosci ludzmi", jedno jest pewne: $wieckie chrzesci-
janstwo ze swej istoty nie sptodzi nigdy jakiegokolwiek
fundamentalizmu.

-5-

Bardzo wymownym jest gto$no wyrazony szacunek dla
ludzi bezreligijnych, Bonhoeffer pisze, iz instynktownie
poszukuje ich towarzystwa, gdyz moze przy nich wymawiaé
imi¢ Boga catkowicie spokojnie i naturalnie, gdy tymcza-
sem wsrdd ludzi religijnych czuje sie w tej samej sytuacji
cokolwiek niezrecznie. Jest cenna uwaga, dzigki ktorej mo-
zemy zrozumieé, dlaczego religia staje siec na naszych
oczach (a moze pieédziesiat lat po napisaniu cytowanego
tekstu stata si¢) tworem mniej lub bardziej anachronicznym.
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Cigzar konotacji jezyka religijnego i teologicznego, ktory
nie przystaje do jezyka wspotczesnej kultury, ktéry coraz
trudniej trafia w codzienne doswiadczenie, a ktéremu sita
tradycji, wychowania, instytucji nie $mie si¢ odmowi¢ funk-
cjonalnosci i wagi, staje si¢ niewygodnym eksponatem mu-
zealnym. Przyczynia si¢ do tego w duzym stopniu lenistwo
intelektualne, brak konsekwencji w uzywanym obrazie
Swiata przez ludzi religijnych.

Ludzie religijni wspominaja o Bogu, w chwilach stabo-
$ci, w obliczu $mierci, lub gdy trafiaja na kwestie nieroz-
wiazywalne, przesuwajac go coraz dalej ku granicom nasze-
go Swiata i odmawiajac mu w ten sposob miejsca w $wiecie
ludzkich doznan, prozaicznych przezy¢, w tym wszystkim,
co nie jest nacechowane bojaznia. Racjonalizujac swoje
wyobrazenie o Swiecie, spychaja Boga coraz dalej od zycia
(na jego granice), dzieje si¢ to réwniez w jezyku, zmieniaja-
cym si¢ na potrzeby tego wyobrazenia. A jednoczes$nie nie-
Swiadomi prawdziwego postania Jezusa, sita obecnego
w egzystujacej jeszcze religijnej postaci chrzescijanistwa
Ieku przed $wiatem, czuja 6w Igk, czasami przechodzacy we
wspomniang niezrgcznos$¢, styszac imig Boga w sytuacji
niezwiazanej np. z liturgia. Bonhoeffer pisze, iz w takich
wtasnie momentach czuje sie ,,przykro i nieswojo".

Wobec powyzszej obserwacji postawione zostaje pyta-
nie, kto wtasciwie moze zosta¢ zbawiony i czy religia wciaz
jest warunkiem zbawienia?

Ton, wjakim pisze o ludziach bezreligijnych i o ich po-
zbawionej obtudy postawie, pozwala sadzi¢, iz wtasnie oni
sa blizsi prawdy o postaniu Jezusa niz ludzie konwencjonal-
nie religijni. Taka interpretacje uzasadnia tez zaangazowa-
nie w ruch ekumeniczny przez Bonhoeffera, gdyz jest to
rozszerzenie tezy towarzyszacej ekumenizmowi, iz zaden
koscidt czy religia nie posiadaja monopolu na zbawienie.
Dlaczego wigc nie mieliby by¢ zbawionymi niereligijni? Ich
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wlasnie miat na mys$li, moim zdaniem, teolog, uzywajac w
jednym z listow pojecia ,,nieSwiadomi chrzedcijanie".

-6-

Jakie jest, wigc postanie Jezusa, o ktérym Kkilkakrotnie
wspomniatem, i co moze ono wnie$¢ do $wiata, ktéry stat
si¢ dorosty? Co zmieni w zyciu dotychczas religijnego
chrzescijanina?

,,Powiada sie, Ze (...) Chrzescijaristwo gtosi nadzieje zmar-

twychwstania i dlatego jest prawdziwq religiqa wybawienia.

Punkt ciezkosci przesuwa sie, wiec na tamtq strone granicy

Smierci. Otdz w tym wtasnie upatruje btqd i niebezpieczeri-

stwo. "

Sprawa zostaje postawiona ostro, czyzby cale wspdtcze-
sne chrzedcijanstwo byto w btedzie? Czy moze to, co jest
btedem dzis, nie byto nim wczoraj?

Jest chyba tak, ze dzisiaj jest to o wiele wickszy btad niz
wczoraj, gdyz dzisiejszy $wiat posiada o wicle lepsze wa-
runki ku temu, by postanie Chrystusa odczytaé¢ takim, jak
zostato przekazane. Warunkami tymi sa, jak wylicza Bon-
hoeffer, wspdtczesna nauka potrafiaca wiele wyttumaczyé
bez odwotywania si¢ do roboczej hipotezy Boga, etyka za-
stepujaca przykazania regutami zycia (Montaigne), polityka
pozbawiona pojecia powszechnej moralnosci (Machiavelli)
i kierujaca si¢ racja stanu, deizm kartezjanski, gdzie powta-
rzajaca si¢ interwencja Boga nie jest warunkiem jego egzy-
stencji. Mozna by jeszcze dodaé¢ doktryne praw cztowieka,
ktéra zajeta odpowiednie miejsce juz po $mierci teologa,
gdzie za podstawowa warto$¢ uznaje si¢ przyrodzona, 0so-
bowa (w odrdznieniu od osobistej jak zaznacza Osiatynski),
niezbywalna godno$¢ kazdego czlowieka, pomijajac odpo-
wiedz na pytanie ojej zrodto.

Bonhoeffer zwraca uwage na btad odczytywania Chry-
stusa w kontekScie ahistorycznego mitu wybawienia.
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W ramach tego mitu wybawienie jest to odjecie wszystkich
bolesnych aspektéw ziemskiej egzystencji (potrzeby, troski,
Ieki, grzech i $mieré¢) w zdecydowanie lepszym innym S$wie-
cie, innej rzeczywisto$ci, mieszczacej si¢ za granica $mierci.
Mit ten powoduje pewne lekcewazenie doczesno$ci, jako
czego$, co trzeba przejs¢ w drodze do prawdziwego zycia.
Rodzi on zaréwno charakterystyczna dla gnostykow depre-
cjacje ciata (materii), jak i zrodzit on $redniowiecze. Uwaga
chrzedcijanina, wedlug teologa powinna by¢ zwrdcona
przede wszystkim w strone doczesno$ci, poprzez Stary Te-
stament, gdzie ma miejsce wybawienie historyczne (Izraela
z ziemi egipskiej):

,,Izrael zostat wybawiony od Egiptu, by mogt 7y¢ przed Bo-

giem jako narod Boga na ziemi. "

Zostaje to rozwiniete w Nowym Testamencie, gdzie
Chrystus ,,zagarnia cztowieka w samym S$rodku zycia".
Chrzescijanin nie powinien zy¢ nadzieja na zawsze mozliwa
ucieczke z doczesnosci, lecz powinien przej$¢ przez docze-
sno$¢ w catej jej ztozonosci, nasladujac Chrystusa. Gdyz
tylko wtedy on mu bedzie towarzyszyt i zostanie razem
z nim ukrzyzowany i zmartwychwstaty. Powinien tez by¢
odporny na mity wybawienia, gdyz sa one wyrazem ludz-
kiego leku przed $miercia.

Jezus nie kwestionuje ludzkiego prawa do szcze$cia,
zdrowia, i nie uwaza tego za pozorne i nieprawdziwe. Jest to
jeden gtédwnych grzechow ortodoksji chrzescijanskiej, gdzie
w kazdym cztowieku doszukuje si¢ grzechu, uznajac czto-
wieka czystego i szczesliwego za zaktamanego i skrywaja-
cego w sobie poktady brudu czy nieszczedcia. Ten sam za-
rzut Bonhoeffer stawia psychoanalizie, filozofii egzysten-
cjalnej i raczkujacej kulturze masowej. Chrzesdcijanstwo jest
religia zycia, chrzedcijanin w szczegdlnos$ci religijno-
Swiecki chrze$cijanin powinien przezywaé zycie w tym
wszystkim, co ono niesie, i co najwazniejsze powinien
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LEKI GLOBALNEGO SWIATA*

W swej najnowszej ksiazce - Globalizacja, Zygmunt
Bauman kres$li nowa architekture $wiata, Swiata, ktéry na
naszych oczach ulega przemianom, ktory si¢ globalizuje.
Co ciekawe, zwazywszy na wszechobecna propagande mass
mediow, Bauman nie zamierza wyglasza¢ peandw na czes¢
i ku chwale tego, co dzieje si¢ z nasza rzeczywistosScia.
Przyjmuje stanowisko, je$li nie sceptyka, to przynajmniej
ostroznego obserwatora.

Co oznacza globalizacja - stfowo modne, stowo-wytrych
w niektérych Srodowiskach, stowo - magiczne zaklecie?
Termin ten obejmuje wielowymiarowe przeksztatcenia, kto-
rym w dzisiejszych czasach podlegaja wszystkie aspekty
ludzkiej kondycji. Biznes, finanse, handel - nabieraja wy-
miaru planetarnego, przeptyw informacji odbywa si¢ na
skale $wiatowa. E-generacja, pokolenie Internetu ogtasza
na wielkich billboardach: ,,Cz@s iprzestrzeni to fikcja".

Bauman dostrzega jednak, iz skutki globalizacji nie sa
jednorodne, ze proces ten w rownym stopniu dzieli i jedno-
czy, ze obok zwycigzcOw sa tez przegrani - lokalni, uwig-
zieni w ciasnej przestrzeni, oddzieleni grubym murem od
kolorowych centréw miast. Or¢zem w walce o przetrwanie
w globalnie (u)rzadzonym spoteczenstwie staje si¢ mobil-
no$¢, swoboda poruszania sie. Swoboda, jako ze w ru-
chu jesteSmy wszyscy, z inicjatywy wtasnej badz cudzej.

* tekst recenzowany przez pana dra hab. Marka Kwicka
'Zygmunt Bauman, Globalizacja, s. 6
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na marginesie, poza nurtem Spraw . Potrzebni Kapitatowi
zaledwie jako tania sita robocza (coraz mniej - Kapitat si¢
automatyzuje - a automat si¢ nie domaga), od niego ciagle
uzaleznieni, nie maja innego wyboru, musza dostosowaé sie
do wymogdéw elastycznego rynku. Elastyczny rynek swo-
bodnie wedruje w poszukiwaniu bardziej zielonych pa-
stwisk, po stronie podazy pustoszac wszystko, co napotka.
W kazdej chwili mozna staé si¢ bezrobotnym, eksmitowa-
nym. ,,Elastyczna" wolno$¢ wyboru mobilnych odbija si¢ po
stronie lokalnych ,,sztywnym" ubezwlasnowolnieniem, nie-
pewnoécia, jutra, pozbawieniem wptywu na wtasne zycie.’

Nieznana przyszto$¢, mniej jeszcze pewna niz zdawata
sic¢ w minionych epokach, lezy u zréodta wszechogarniajace-
go lgku. Legk zawsze wiaze si¢ z przysztoscia. Przysztosé
staje przed nami jako obcy, jesteSmy zmuszeni ,, fen nieznany
(...), czasem wrogi czas przyszty ksztattowaé” . Poniewaz zy-
cie samo w sobie polega na ekspansji w przysztos¢, w po-
staci okre$lonego celu jest ona wbudowana w egzystencje,
stanowi pewne ,,zaprogramowanie". Jednak taka przyszto$é
subiektywna, w konfrontacji z opierajacym si¢ otoczeniem,
nigdy nie realizuje sie¢ w peini, nigdy to, co zaplanowane
nie réwna si¢ wykonanemu - przysztosci obiektywnej.
To wtasdnie ta nieunikniona rozbiezno$¢ generuje lek.

Kiedy rzeczywisto$¢ bardziej nam sprzyjata (nim nastata
druga nowoczesnos$¢?), moglismy rutyne dnia powszedniego
projektowa¢ na kazdy nastepny, jutro organizowac i oswajaé
wedtug tego, co znamy, wedtug przesztodci i terazniejszosci.
Obecnie vis expectationis (,,sity spodziewania si¢") stabna,
prawdopodobieristwo  spelnienia  oczekiwan  maleje'’.
., Cztowiek czuje sie zamkniety w slepej uliczce, gdyz juz nie ma

* Tamze, s. 85-87

* Tamze, s. 123-124

' Antoni Kepinski, Lek, s. 24
"Tamze, s. 15-17
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odwagi rzutowacé sie w przysztosé™. Przyszto$é przedstawia
mu si¢ ,, w postaci czarnej Sciany, tak, jak to sie dzieje w depre-
sji. "

Obca staje sie réwniez przestrzen.

Poczucie tozsamo$ci zawsze wikta si¢ w relacje typu:
blisko-daleko, w-poza, tam-tutaj. ,,Blisko" oznacza swoj-
skos$¢, u-siebie, pewnos$¢, zdecydowanie, brak probleméw,
zrozumiatos$é, spokdj, tu nie gubimy si¢, nie tracimy stéw,
mozemy polegaé na przyzwyczajeniach. ,,Daleko” natomiast
réwna si¢ nieprzewidywalno$ci, niezrozumiato$ci, niepew-
nosci, wahaniu. By¢ daleko to naraza¢ si¢ na ktopoty i onie-
$Smielenie, to wpadaé w tarapaty, bad si¢.

Btyskawiczny rozwdj $rodkow transportu i telekomuni-
kacji, wyzwolit informacje od jej materialnego nosnika,
zdjat tym samym dotychczasowa czterowymiarowa forme
z zachodzacych zjawisk. Wszystko moze dzia¢ si¢ natych-
miast i wszedzie, réwniez my mamy szans¢ znalezé sig
w jednej chwili w kazdym punkcie cyberprzestrzeni, podziat
na ,tu" i ,tam" stracit znaczenie'’. W rezultacie nigdzie nie
jestedmy u siebie, wszedzie staje si¢ daleko, wszedzie zatem
towarzyszy nam strach.

Co wiegcej, multi-mass media serwuja nam bezustannie
mato strawny bulion informacyjny, kazda wiadomos$¢ chce
by¢ wazna, komunikaty, czesto sprzeczne ze soba, naptywa-
ja zewszad bez przerwy, ,zdobyta wczesniej informacja jest
szybko ttumiona, wypierana Ilub zalewana przez potok nowych
doniesien” . Taki szwedzki stét zostawia czrowieka
na pastwe wtasnych wyboréw, wywotuje lek dezintegracyj-
ny. Gdy noosfera (przestrzen warto$ci materialnych i du-

"Tamze, s. 17
" Tamze, s. 18
" Zygmunt Bauman, Globalizacja, s. 19
" Tamze, s. 24
Tamze, s. 22
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. chowych) ulega rozprezeniu, gdy za duzo w niej réznego
rodzaju przeciwstawnych modeli, ,,zamiast utatwiac formo-
wanie sie decyzji, utrudniaje, cztowiek czuje sie zagubiony, nie
moze wytworzy¢ stabilnego systemu wartosci™ . Jednostka
alienuje sig, porzuca wiar¢ we wszelkie oczywistos$ci, po-
$§rod mndstwa symboli traci orientacjg. Stereotypy zawodza,
,,punkty odniesienia (...) znikajq z pola widzenia, zanim zdqZymy
do korica przeczyta¢ umieszczonq na nich instrukcje, nie mo-
wiqc juz o przyswojeniu jej sobie i zastosowaniu" . , Jestesmy
rzuceni na srodek morza bez kompasu, boje zatonety albo ich
nie widaé."’

W ten oto sposéb lokalno$¢, odarta ze znaczenia, pozba-
wiona potencjatu okres$lania ludzkiej tozsamos$ci, zostaje
przygotowana na przyjecie norm, sensOw, opinii zsytanych
z gbéry. Nie ktéci sie z nimi - nie wie, dokad postaé swoje
veto. Nie dysponujac zadnym innym Kkryterium oceny
niz ilo$ciowe, podpisuje sie¢ pod hastami globalnych. Tym
samym przypieczg¢towuje wlasny los.

Teraz globalni moga hasta swe przetozy¢ na jezyk karto-
grafii. ,, Przyszta pora, by teren zaczqt odwzorowywadé mape'™
wykre§lona przez nadwornych Kkartograféw elity, przyszia
pora, by wznie$¢ miasto na uzytek i z mysla o elicie, miasto
idealnie zaplanowane, nie skazone stgechta wonia (czyt. zna-
czeniami) historii, zorganizowane wokot zamieszkatego
przez elite centrum, regularne, jednorodne, skonstruowane
z identycznych czeSci zamiennych - dzielnic lokalnej masy,
miasto, w ktérym ,funkcje sq pochodnqg miejsca przypisanego
im w obrebie siatki" , ktore wolne jest od wszelkiej wielo-
znacznos$ci, od niebezpiecznej, niekontrolowalnej historycz-

Antoni Kepinski, Lek, s. 263
" Zygmunt Bauman, Globalizacja, s. 93
”Tamze, s. 101
* Tamze, s. 44
' Tamze, s. 50
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nej réznorodnosci.

Kredlenie uwzglednia - po pierwsze - likwidacje prze-
strzeni publicznych, to jest miejsc, gdzie ludzie mogliby sie
spotykaé¢, komunikowaé, produkowaé opinie i wartosci,
tworzy¢ jakakolwiek wspdlnotowo$é, sprzeczna z zatoze-
niami Kapitatu (rozbija¢! dezintegrowac!). Po drugie - nale-
zy obwarowaé S$réodmiesScie na wzor Sredniowiecznych fos
i wiez obronnych, stworzy¢ , przestrzenie o ograniczonej do-
stepnosci” (Steven Flusty, Building Paranoid)” , w ten spo-
séb pogodzi¢ eksterytorialno$¢ z pozostawaniem na teryto-
rium, sprawié, by cztonkowie elity byli fizycznie niedostep-
ni dla tych, ktérzy nie posiadaja przepustki. W rezultacie dla
mieszkancow przedmied$é, miasto staje si¢ ,przestrzeniq,
ktdra sie jezy’™, naszpikowana zakazami wstepu, kamerami,
agentami ochrony. Ludzie spoza centrum sa zaledwie rezy-
dentami, spycha si¢ ich nie tylko na margines Spraw, ale
i do ,, obszarow zepchnietych na margines, nieubtaganie naru-
szanych™  tak czy tak.

Jakim koszmarem staje si¢ zycie w takim miescie, poka-
zuje  egzystencja mieszkancéw  Brazylii, wzniesionej
od podstaw wedtug planu Oskara Niemeyera. Brak ttumu,
puste ulice, anonimowos$¢, zerowe szanse spotkania drugie-
go czlowieka poza miejscami przeznaczonymi do zebran
prowadza do ,psychicznie wyniszczajacego doswiadczenia
opuszczenia i samotnosci™ , do depresji z wszelkimi jej ob-
jawami. Otaczajacy S$wiat staje si¢ zimny, pusty, nie pocia-
ga, budzi grozg. Cztowiek popada w inercje, ociezatos¢,
stabnie, wycofuje si¢, ma wrazenie, ze wszystko si¢ skon-
czyto, jego wewnegtrzna czasoprzestrzen si¢ zamyka, przy-
szto$¢ jest noca, a wobec nocy kazdy czuje si¢ samotny

” Tamze, s. 27

“Tamze,s. 28
* Tamze, s. 29
* Tamze, s. 56
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i bezbronny. , Nie majuz ekspansji w swiat otaczajgcy, czto-
wiek jest zamkniety w swojej ciemni, za swoim <«murem ptaczu
nie ddprzebicia» "

Anonimowa, sterylna architektura miasta, pozbawiona
wieloznacznych, lepkich sytuacji uposledza odpowiedzial-
no$¢, dla prawidtowego rozwoju spotecznego potrzebna jest
bowiem pewna doza anarchii w zyciu, konieczno$¢ podej-
mowania decyzji, ryzyko btedu. Plan ponowoczesnej aglo-
meracji czyni z cztowieka psychicznego albinosa, przerazo-
nego sama perspektywa zycia. Dawka lgku staje si¢ zbyt
duza, by choéby prébowaé wyjs¢ naprzeciw otoczeniu. La-
twiej spusci¢ zaluzje, przekreci¢ klucz w zamku, wtaczy¢
alarm. Wycofanie jednak tozsame jest z przegrana, przegra-
na za$ jeszcze bardziej ostabia melancholika, poteguje jego
strach. Zaczyna dziata¢ mechanizm btednego kota - przed-
miot leku nabiera gigantycznych rozmiaréw?’.

Dlatego tez miasto, niegdy$ wznoszone, by zapewnié
swym obywatelom bezpieczenstwo, ,kojarzy sie w naszych
czasach bardziej z zagroieniem ni7 bezpieczeristwem”. Leki
miejskie koncentruja si¢ na <«wrogu wewnetrznyms,
wzmacnia si¢ wlasne domostwo wewnatrz miasta, nie mia-
sto jako cato$é. , Nie bycie razem, ale wzajemne unikanie sie i
separacja staty sie najwazniejszymi strategiami przetrwania we
wspdtczesnej megatopolis.™

Na moment odwréé¢my uwage od kwestii zwiazanych
z bezpieczenstwem i zagrozeniem w spoteczenstwie global-
nym. Warto bowiem przyjrzeé si¢, jak przemysSlnie do kon-
struowania swej samonapedzajacej machiny wykorzystuje
Kapitat uczucie chyba najbardziej znamienne dla depresji -
pustke. Istota, tym, co powoluje Kapitat do istnienia, jest
konsumpcja wytwarzanych przezen towaréw. W interesie

 Antoni Kepinski, Lek, s. 140
" Tamze, s. 228
® Z. Bauman, Globalizacja, s. 58-59
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Kapitatu lezy zatem, by moc konsumpcyjna ludzkiej popu-
lacji byta stale podtrzymywana, a nawet rosta. Taka tez jest
natura depresyjnego poczucia pustki - niezaspokojenie.
Cztowiek wspdiczesny wysmienicie odnajduje si¢ w roli,
jaka narzuca mu spoteczenstwo, roli konsumenta. Ne¢kany
nieprzyjemnym wrazeniem ,zimna, ptaskosci, odczuwa
on potrzebe wypetnienia swego wnetrza czyms cieptym, smacz-
nym, dajqcym energie (...). Pochtanianie jest drogq do zbawie-
nia." Zapychanie nigdy nie ma kofica, nie poszukuje celu,
nie pragnie usmierzenia. Liczy si¢ pogon, zdobywanie, zbie-
ranie wrazen. Rzeczy kolekcjonuje si¢ jedynie wtérnie, jako
pochodne doznan , co juz zdobyte, ulega deprecjacji, ry-
nek kusi juz nowa moda, pickniejszymi barwami, przyjem-
niejszym ksztattem. Przybycie do celu staje si¢ przeklen-
stwem, ,, ma stechtq won korica drogi oraz gorzki smak mono-
fonii i stagnacji’'. Perspektywa wygasniecia pozadania wy-
daje si¢ dla idealnego konsumenta ponurym horrorem, kon-
cem wszystkiego, utrata sensu zycia. Konsumenci zmieniaja
sic w bulimikédw, pochtlaniaja wszystko, co si¢ im serwuje.
Rynek reaguje btyskawicznie, towary z dnia na dzien znika-
ja z pétek supermarketu, by ustapi¢ miejsca nowym przed-
miotom pozadania. , Magiczne koto pokus i pragnieri nie moze
przestac sie kreci¢”, ,inaczej globalny ped za zyskiem ijeszcze
wiekszym zyskiem (...) stanie w miejscu" >

Globalny bazar uwodzi, ale konsumenci chca by¢ uwo-
dzeni, przy czym mus wybierania, zinternalizowany nacisk,
niemozno$¢ zycia w inny sposéb jawi im si¢ jako wolna
wola. Jakkolwiek, nie moga zrezygnowaé z wyboru mozli-
wosci samego dokonywania wybordéw, co jest juz oczywi-

¥ Tamze, s. 98
* Tamze, s. 99
* Tamze, s. 101
* Tamze, s. 94
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stym zaprzeczeniem wszelkiej wolnosci®.

Nadto (i przede wszystkim) nie wszyscy dysponuja $rod-
kami, by tych, mniej lub bardziej zdeterminowanych, wybo-
row dokonywaé. Znow rysuje sie nam drabina spoteczna,
na ktérej szczycie kréluje pieniadz (w $lad za nim mobil-
nos$¢), u ktorej stép ttocza sie konsumenci uposledzeni, ska-
zani na wybory mato wyrafinowane, z ekonomicznego
punktu widzenia obojetni Kapitatowi. Dwa bieguny tej hie-
rarchii dzieli przepas$¢ pod wzgledem do$wiadczen, potenciji,
postaw zyciowych. Uposledzonych si¢ przegania: bo nie
rozpedzaja trybéw spoteczenstwa konsumpcyjnego, bo , nie
przyczyniajq sie do wiekszego rozkwitu gospodarki zamienionej
w przemyst turystyczny”, bo ,sama ich obecnos¢ wystarcza, by
popsuc  frajde™"

Kontrola imigracyjna, polityka «czystych ulic» i «zero-
wej tolerancji)) wymierzone w niemile widziana sfor¢ lokal-
nych, czynia ich wldéczegami, niewolnikami ponowoczesnej
prézni, duchowo wykorzenionymi z miejsc, do ktérych czuli
si¢ przywiazani, po to, by globalna elita - turysci poruszaé
si¢ mogli bez przeszkdd, a ich podrdézy nie macit zaden niepo-
k&j. ,, Zielone swiatto dla turystow, czerwone dla w¥dczegow'™

Dlaczego turysta tak bardzo nienawidzi wtdczegi, ze
z odraza odwraca wzrok, ze drzy na sama mys$l o nim?

Poniewaz w $wiecie, w ktorym egzystowa¢ mozna tylko
na sposob bycia konsumentem - ciagle w mchu, nigdy
u celu - wtéczega staje si¢ alfer ego turysty , turystyka
i wtdéczegostwo okazuja sie dwiema stronami tej samej mo-
nety’’. Opozycja ta tworzy nieroztaczny duet, wzajemnie
warunkujacy si¢ tandem. Wtdéczega musi przerazaé turyste,
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by ten panicznie i Slepo popadatl w schematy wtasciwe glo-
balnym, zywot turysty musi pociagaé witdczege, by para-
dygmat konsumenta rozgoscit w zbiorowej podswiadomo-
§ci. Turysta za wszelka cene stara si¢ owo podobienstwo
ukryé, wyrzuci¢ ze $wiadomosci, zanegowad, niestety, po-
nura alternatywa przypomina o sobie na kazdym kroku,
zadne z ubezpieczenn chroniacych styl zycia turysty, nie za-
bezpiecza przed popadnigciem we wildczegostwo. Umowe
0 praceg zawiera si¢, co najwyzej, na czas okreSlony, ceny
akcji zmieniaja sie¢ w szalonym tempie, warto$¢ juz zdoby-
tych kwalifikacji maleje, zwiazki zawiera sie¢ do odwotania -
nikt nie moze by¢ pewien, czy nazajutrz nie zostanie zmu-
szony spakowaé sie i wyjechaé¢ - dokad? - nie wiadomo.
De facto, turysta boi si¢ ciemnej przestrzeni jutra, sicbie w nie-
odgadnionym mroku. ,, W¥#dczega jest (...) koszmarnym snem
turysty, siedzqcym w nim demonem, nad ktorym trzeba codzien-
nie odprawialé egzorcyzmy (...)- nie z powodu tego, czym jest
widczega, ale tego, czym moZze stac sie turysta. Turysta usituje
wiec zatuszowac obecnos¢é witoczegi, przepedza Zebrakow i bez-
domnych z ulic miasta (...), do getta, domaga sie ich wygnania
i zamkniecia w wiezieniu (...), desperacko, cho¢ w ostatecznym
rozrachunku na proino, usituje pozby¢ sie swych lekow" ™

Ostatecznym i najbardziej radykalnym posunigciem
w walce z uciele$nionymi lekami, snujacymi si¢ po przed-
miesciach, jest ich uwigzienie. Catkowita, przestrzenna se-
paracja zawsze stanowila podstawowy sposob radzenia so-
bie z grupami, ktére sprawiaty ktopoty, nie dawaty si¢ kon-
trolowaé ani asymilowaé¢” jest instynktowna niemal natu-
ralna forma reakcji na jakakolwiek réznice. Wigzienny mur
zawiesza komunikacje, izolowani pod grozba kar nie maja
prawa porozumiewaé si¢ ze zdrowa czeScia swiata. Wyklu-
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czenie za$ staje si¢ skutecznym S$rodkiem stuzacym utrwala-
niu i przedtuzaniu wzajemnej obcosci, sptaszcza widok od-
dalonego, oddalony zmienia si¢ w obcego, obcy napawa
Iekiem. Wizerunek obcego z dystansu jest niewyrazny, obcy
traci cechy indywidualne, ktore miat szanse zaprezentowacd,
gdyby stosunki zacies$nity si¢ do powszedniosci; obcy jest
typizowany, redukowany do prawnego konturu rozrysowa-
nego wedle zakazéw i powinnosci.

Stereotypizuje si¢ na skale coraz bardziej powszechna,
fizyczne zageszczenie ludno$ci przekracza bowiem nasza
zdolnos$¢ do nawiazywania kontaktéw. Zastepy obcych roz-
rastaja si¢, mnoza si¢ ttumy, ktérych nie poznamy nigdy. By
uspokoi¢ lek, nalezy ich usunaé. Jednakze lgk si¢ poteguje,
obrasta w agresje. Obcy staje si¢ obcym jeszcze bardziej,
stanowi coraz wigksze zagrozenie. Coraz drobniejszy jego
gest przyprawia o niepokdj, coraz wigksza liczba czynéw
podciagana jest pod kategori¢ przestepstwa (Nils Christie,
Cyvility and State)

Wigzienia pgkaja w szwach, rosna wydatki z budzetu po-
szczegdlnych panstw przeznaczone na «sity porzadku i pra-
wa», co prowadzi do prostej konkluzji - w istocie, pojawity
sie duze grupy ludnosci, ktére nalezy usunaé z pola stosun-
kéw spotecznych, gdyz stanowia zagrozenie dla ustalonego
porzadku. Jak realizuje siec sen o catkowitej izolacji odpa-
dow spotecznych, pokazuje dziatanie wigzienia Pelican Bay
w Kalifornii. Pelican Bay jest w peini zautomatyzowane,
czas wypetnia si¢ tam po prostu przebywaniem w czterech
§cianach. Straznicy porozumiewaja si¢ przez gtosniki, wiez-
niowie nie spotykaja nikogo, sami tez nie sa przez nikogo
widziani. Ponowoczesne wigzienie nie wdraza do pracy,
poprzez ktéra prébowat resocjalizowaé nowoczesny panop-
ticom W Pelican Bay nie robi si¢ nic, wiezniowie wlasciwie
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tylko $pia, jedza i wydalaja, pozostaja w bezmchu, nie ma
dla nich zadnego zajecia. Ba! -wigzienie w $wiecie podpo-
rzadkowanym Kapitatowi funkcjonuje jako ,rozwiqzanie
alternatywne  wobec  zatrudnienia” , neutralizuje coraz
liczniejsza cze$é spoteczenstwa, stanowi sposéb manewro-
wania tymi, ktérzy - odrzuceni, na tasce i nietasce - musza
na manewrowanie nimi si¢ zgodzié.

Dzi$ etyke pracy, o proweniencji wczesnokapitalistycz-
nej, wykorzenia si¢ niby naganng przywarg. Utrzymywanie
czesci populacji w zawieszeniu jest jedna ze strategii dziata-
nia wolnego rynku, usuwa wszelkie wypaczenia stojace
na drodze do wolnej konkurencji, tfamie stabilno$¢ zatrud-
nienia, ochrong pracy i dochodéw. ,,Sita robocza ma oduczyé
sie wpojonego oddania sprawom pracy i emocjonalnego zaan-
gazZowania w jego pomysinos¢ . Tak, tak, , Kapitat (...) reagu-
Jje nerwowo na wies¢ o upadajqacym bezrobociu”, sowicie nato-
miast ,wynagradza firmy, ktore zwalniajq pracownikow
i redukujq zatrudnienie™ .

Obcy stanowia zatem nie tylko zagrozenie fizyczne, ale
i poSrednie, sa intruzami w naszym wtasnym rewirze, trzeba
ich wyprosi¢, zwalczyé, byleby rozsadnie, w biatym kotnie-
rzyku, z kodeksem w dtoni. W epoce mobilnosci najohyd-
niejsza kara dla najbardziej znienawidzonych zdaje si¢
przymusowy bezruch. ,; Unieruchomienie jest losem, jakiego
ludzie ogarnieci lekiem przed brakiem moZliwosci ruchu natu-
ralnie Zyczyliby tym, o ktorych sqdzq i7 zastuzyli na surowq
ciezkq kare losu™. Pelican Bay jest wlasnie taka fabryka
bezruchu, gdzie ,, festuje sie techniki przestrzennego ograni-
czania oraz unieruchamiania odpadow i smieci procesu globa-
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lizacji™, to laboratorium spoteczenstwa zglobalizowanego,
to globalizacja w (gorzkiej) pigutce.

Jakkolwiek, ,deratyzacja" ulic w zaden sposéb nie neu-
tralizuje poczucia zagrozenia. Wskutek dziatania sztywnosci
emocjonalnej®. kazdy fragment otoczenia wywotuje lek, lek
ten poglebia. Legk zostaje zgeneralizowany, ,,syfuacja zagro-
Zenia rozszerza sie na sqsiadujqce 7 niq pola, w kovcu (...) caty
Swiat staje sie wrogiem™ . Cztowiek staje si¢ niewolnikiem
strachu, ofiara wtasnej wymarzonej wolnosci. Musi ,,zrezy-
gnowac 7z bezpieczeristwa w zamian za mozliwos¢ pozbycia sie
coraz wiekszej ilosci wiezow krepujqcych swobode wyboru, co
stwarza bardzo powszechne uczucie niepewnosci”, wtrasnie ono
szuka uj$cia w trosce ,,0 zachowanie porzqdku i prawa”, ma-
my tu do czynienia z tzw. przeniesieniem niepokoju®.

Strukture tego mechanizmu mozna wyttumaczyé¢, odwo-
tujac si¢ do niem. Sicherheit, stowa, ktére zbiera rozbite
w innych jezykach dos$wiadczenia solidnoSci, bezpieczen-
stwa, pewnosci, oddaje jedno$é tych emocji. Sicherheit pa-
dto pierwsze ofiara nowoczesnej Freiheit - wolnosci. ,, Gftod
pozbawionych ryzyka, czyli niezawodnych wyboréw oraz rosna,
ca niejasnos¢ regut gry, ktora sprawia, Ze niemal kazdy ruch
staje sie niepewny, zaczynajq by¢ odbierane powszechnie jako
zagroZenie bezpieczeristwa' - zagrozenie ciata oraz wtasno-
$ci prywatnej, tj. przestrzennego przedtuzenia ciata. Swiat
postrzegany, odczuwany, ulega destabilizacji.

Co istotne (co dostrzegli i wykorzystuja do zbicia poli-
tycznego i gospodarczego kapitatu sprytni inwestorzy), za-
grozenie redukuje si¢ do braku jednej zaledwie czesSci triady
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Sicherheit - do braku bezpieczenstwa’ . Politycy nie maja
wptywu na ,jakie$ tam" nieokreslone uczucia pewnosci czy
stabilno$ci, jedynym wariantem mozliwym do zrealizowania
pozostaje walka z przestepczoscia. ,, W jej wyniku «Sicher-
heit> zyska niewiele”’', zadna to jednak strata, niedowidza-
ce spoteczenstwo nie bedzie przeciez domagaé sie od wta-
dzy tego, co nie lezy wjej mocy. Powstaja nowe wigzienia,
wprowadza sie¢ nowe rodzaje broni, zaostrza prawo karne.
Mass media przedstawiaja nowych heroséw - policjantéw
narazajacych zycie w coraz bardziej niebezpiecznej dzungli
ponowoczesnego miasta. Teatralno$¢, widowiskowos$é, gro-
za relacji z ulicznego frontu popularyzuja dziatalno$é rzadu,
dowodza, ze ,, rzqd jest twardy, gotowy na wszystko i dysponuje
odpowiednimi srodkami, a przede wszystkim (...) cos robi""
Od czasu do czasu wypada zaprezentowaé w telewizji nowy
rodzaj przestepstwa, po czym zaaplikowaé dawke psycho-
tropdw w postaci udanej akcji stuzb specjalnych. Praktyki
takie skupiaja opini¢ publiczna na niebezpieczenstwie, lu-
dzie nie zastanawiaja si¢, dlaczego, pomimo spektakular-
nych dziatan politykdw, nie przestaja czué si¢ niepewni
i zagubieni. Dlaczego zatem? Poniewaz zrdédto leku tkwi
u gory, w ,,sibdmym niebie" globalnej elity. To tam maja
miejsce przestepstwa z prawdziwego zdarzenia, machlojki,
ktére nie mieszcza si¢ w gtowie, to one - niejasne, niezro-
zumiate, trudne do rozwiktania, kiepsko zdefiniowane, nie
podlegajace nadzorowi opinii publicznej, ponad, poza - sa
najwazniejsza przyczyna egzystencjalnej trwogi. Wyobraz-
ni¢ przerasta powiazanie popetnionego na gérze wykrocze-
nia z utrata bezpieczenstwa.

Jednoczeénie hatas i nagonka na podejrzanych typow
wszelkiego autoramentu dobijajacych si¢ do bram $rédmie-
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$cia ma odwrédci¢ uwage bardziej przenikliwych, skierowaé
wzrok z nieba pod nogi: ,,wsgystkie informacje «stamtqd»,
spoza muru, to obrazy wojny, grabiezy, zbrodni, chorob zakaZ-
nych, gtodu, narkomanii i uchodicow” {K. Kapuscinski, Lapi-
darium II1)”. Rosnaca dawka leku dezintegruje, zobojetnia
na masowa skale, brutalizuje obyczaje, prowadzi do zaniku
uczué pozytywnych. Niespodziewanie powraca stan natury,
cztowiek zmienia si¢ w wilka, by ochroni¢ wlasna egzysten-
cje, szuka kozta ofiarnego™. Oczyszcza chodniki, usuwa
nosicieli niebezpieczenstwa, otacza si¢ sanitarnym kordo-
nem.

Odrzucenie daje wrecz odwrotny skutek, banici nie po-
zwalaja o sobie zapomnieé¢. Upokorzeni, miast zanegowad
siebie, probuja sie bronié, ,wolq odrzucié tych, ktorzy ich od-
rzucili'”.  Walcza, tak, jak im pozostalo - przemoca. Za-
szczuci, duszacy si¢ w czasoprzestrzeni $ciSnietej do granic
mozliwo$ci, zamknigtej od zewnatrz, z wsciektoscia uderza-
ja w $wiat otaczajacy. Zniszczenie jakiego$ fragmentu tego
$wiata przynosi im ulge i chwilowe przynajmniej poczucie,
7ze sa zwyciezcami, ze nie tylko kleska jest ich przeznacze-
niem . Strategia ,,odrzucenia odrzucajacych" przenika do
stereotypu przestepcy, czyni zen recydywiste, ma site samo-
napedzania, ,,uwi¢ziennia" (Lioyd W. McCorkle, Richard R.
Kom, Resocialization within walls)” , prowadzi to do kry-
minalizacji ubdstwa. Przestepstwo identyfikowane jest nie-
mal wytacznie z underclass, getta wielkich miast uznaje sie
za kolebke zbrodni.

Globalny Kapitat jest zainteresowany podtrzymywaniem
takiej interpretacji zagrozenia. Pod hastem ,stwarzania wa-
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runkow podnoszqcych zaufanie inwestorow” (Hans Tietmeyer,
prezes Niemieckiego Banku Federalnego)™ ostabia panistwa
narodowe. Panstwo si¢ godzi, dla panstwa wizyta $wiato-
wego Kapitatu to taska z nieba. ,, Otwarcie bram na osciez
i poZegnanie sie 7 myslq, o niezaleinej polityce gospodarczej
jest podstawowym i potulnie spetnianym warunkiem niezbed-
nym do otrzymania pomocy finansowej Swiatowych bankow
i funduszy monetarnych"” (Cornelius Castoriadis, La crise des
societes occidentales)”. Panstwa narodowe, niby-panstwa, by
naktoni¢ wedrowny Kapitat do zainwestowania w dobrobyt
wlasnych obywateli, sprowadzone zostaja do funkcji okre-
goéw policyjnych, nadzorcéw porzadku publicznego, nie-
zbednego do prowadzenia interesow. Sajak stuzby wywia-
dowcze na ustugach wielkich molochéw gospodarczych.

Sukces s$wiatowych finanséw ufundowany jest zatem
w ponowoczesnym, egzystencjalnym leku. Proces globali-
zacji jawi sie jako nieunikniony, jako spoteczno- gospodar-
cze perpetuum mobile odbijajace pole sit psychicznych.

Niepokoi, co dalej, jakie mozliwo$ci stana sie rzeczywi-
stoscia, jak rozwinie si¢ flirt bogatych z biednymi, jakie
rozwiazania znajdziemy dla problemow zatrudnienia, jak
poradzimy sobie z kryzysem warto$ci, z lgkiem?

Jednym ze sposobdw na pozbycie si¢ egzystencjalnych
niepokojéw staje sic w dzisiejszych czasach zwrot ku warto-
Sciom transcentendalnym, taka hierarchizacja sensow,
by wtasne ,,poletko zycia" przestato by¢ sprawa najwyzszej
wagi, by cel znalazt si¢ poza kresem doczesno$ci. Spojrze-
nie sub specie aeternitas dystansuje, pozwala pogodzié¢ sig
z niestatoscia, dziata integrujaco na cate zycie cztowieka,
porzadkuje chaos wewngtrzny.

I rzeczywiscie, wtasnie w preznie rozwijajacych si¢ pan-
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stwach zachodnich najwyrazniej widoczny jest dzi§ zwrot
ku sacrum. Wielkie religie -chrzesdcijanstwo, buddyzm, is-
lam, hinduizm - na nowo odkrywane, jawia si¢ jako oczeki-
wana odpowiedz na Ieki wspdtczesnego czlowieka. Czy
zdota on jednak pogodzi¢ nauke, technike, kult ludzkiego
przyrodzonego intelektu z metafizyka? To juz catkiem inny
problem.

BIBLIOGRAFIA:

1. Z. Bauman, Globalizacja, PIW, Warszawa 2000;

2. A. Kepinski, Lek, Panstwowy Zaktad Wydawnictw
Lekarskich, Warszawa 1987;

144



